e 


e € و‎ 


z2 ۰‏ 3 ي “Be‏ 
2 ي لت 33 ا 


2 


سے ا ی 


ەت 


ړا ا ۾ ل _ 2 ب و اه HN‏ 


ETE FFL ez Tri ral ااا اا‎ 


DERRY + ل قي‎ SOTI Foor 


Converted by Tiff Combine - (no stamps are applied by registered version 


Converted by Tiff Combine - 


Converted by Tiff Combine 


الرثة العامة لمكتبة الاسكدرة 


رقم الصف : 


رقم ابيل: انلا 


ا 7و ا ا 
ااا تاا E‏ 
ا 
eê f‏ 


2 


اكام اعت ر الطاهرة 


Converted by Tiff Combine 


ي2 اكام عست الطامرز 


تالق 


ع ل« 
المَعبة لدت السي بوسف انى 
او 082 ر 


الطبی الث تعر 


۰۵ش - ۱۹۸0 م 


/ 7 / 

رارالاصواو 

سروت - الخبّوره 5 مکار عد امه للاج ۔ بای الومة 
کیمک ۵⁄1 - رقا ٠‏ الشره ' حتاو ' 


بء 1 ا 
کے بک رو 
ر ااا 2 ن 
المقصد الثالكف 
ي نزول ملى وما بها من المناسك 


قال في القاموس : « منى كالى : قرية بمكة وتصرف ؛› سميت نما يمى 
بها من الدماء › قال اين عياس لأن جيرئيل ( عليه السلام ) لا آراد أن 
يغارق آدم ( طيه السلام ) قال : تمن . قال : اتنمى الجنة ٠‏ فسميتبه 
لامتية آدم » انتہی . 

والروي من طرقنا ما رواه المدوق ( رحه اه ) في كتاب العلل عن 
عمد بن سنان )١(‏ قال : د إن أبا الحسن الرضا ( عليه السلام ) كتب 
اليه : أن العلة التي من أجلبا سميت مى مى أرى جورتيل قال هناك 
لابراهيم ( عليه السلام ) : تمن على ربك ماشتت » فتمنى إبراهيم في 
نقسه آن يجعل اله مکان اپته اسماعیل کبعاً یأمره يدیحو فداء له » فأعطاه 
متاه » . 

هذا وقد عرفت ما تقدم (۲) الكلام في وقت الافاضة من المشعر إلى منى 


(۱) علل الشرائم - ج ۲ ص ۱۲۰ ط طہران . والیحار۔ ج ٩٩۹‏ ص ۷۲ 
(۲) راجع ج ۱١‏ ص ٤)٥٦‏ ۔ ٤٥۹‏ ۔ 


س ( تحديد وقت الافاضة من المشعر ) ج۷ 
وإن کان المعپور جوازه قبل الطلوع ۰ إلا" آنه لا يجوز له آن يجوز وادى 
مسر الذي هو حدً المشعر ما يلي مى إلا بعد طلوع الشمس . 

ويد آل عليه ما رواه الشيخ في الصحيح أو الحسن عن هشامينالىكم(١)‏ 
من أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « لا يجاوز وادي عسر حى قطلح 
الس ». 

والمتبادر من تحريم بجاوزته تحريم قطعه والحروج منه › لأن الأصحاب 
( روان اله عليہم ) صرحوا بعدم جواز قطعه ولا بعضه قبل طلوع 
العمس + روجه عن المشعر “ وهو مؤيد لا قدمتاه من ترجيح عدم 
جواز الاقاتة قبل طلوع الشمس . 

ويمكن أن يكون هذا وجه جع بين الأخبار المخقدمة بأن تحمل الأخيار 

الدالة على أفسلية الافاضة قبل الطلوع على الافاضة من عله الذي بات فيه 
وإن يقي في حدود المشعر إلى طلوع الشمس ٠‏ ولا يدخل في وادي عسر 
إلذي هو حدما المارج عنها من هذه الجية إلا يعد طلودها »> والأخبار 
الدالة جلى أنه لا يجوز له الافانة قبل طلوع الشمس وإن افاض فعليه دم 
على الجروج من جدود المعمر قبل طلوع الشمس ٠‏ لا على الافاضة من 
مره .الذي باي في ,على هذ ,الوجه نتمم الاخبار . ,إلا آن ظاهر عبارة 


۲ من' أبواب؛ الوقوف بالمشمر _ المحديت‎ ٠١ - ااوسائل - الباب‎ )١( 


Vg‏ ( استحياب السمي والدماء في وادي عسر ) ه 

ويستحب السعي في وادي عسر بعد دخوله والدعاء بال_أثور > وهو 
مارواه الصدوق في الصحيح عن معاوية بن عمار إ١)‏ عن أبي ميد الله 
( عليه السلام ) قال : « [ذا مررت بوادي عسر - وهو واد عظيم پين ججح 
ومنی › وهو إلى می آقرب - فاسع فيه حت تجاوزه › فاری رسول اله 
( صلى اف عليه وآله ) حرك ناقته فيه » وقال : آللہم سل عهدي ٠‏ واقبل 
توبتي » وأجب دعوتي واخلفني بخیر فيمن قرکت بعدي » . 

وي الصحيح عن عمد ين اسماعيل )١(‏ عن أبي الحسن ( عليه السلام) 
قال : «الحركة في وادي عسر مأة خطوة » . قال الصدوق (ره) وفيحديث 
آخر )٤(‏ « ماثة فراع » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (ه) : «قاذا بلغت طرف واديعسر فاسصح 
فيه مقدار مأ خطوة ء وإن كنت راكباً فحرك راحلتك قليلاً » . 

وروی في الكافي عن عمر بن يزيد (1) قال : « الرمل في وأدي عسر 
قدر مأة ذراع » . 

والظاهر أن هذه الرواية هي التي أشار اليا الصدوق فيما ققدم مئ 
عبارته » إلا أن الرواية مقطوعة كما ترى . 

)١(‏ ص ۲۸ والمستدرك - الپاب ۔ ١١‏ _ من أبواب الوقوف بالمشعر- 
الحديت ١‏ . 

(۲)و(۳)و(٤)و(١)‏ الوسائل الاب - ١١‏ من أبواب الوقوف بالغعر- 
الحدیث ١‏ ۔ ٤ ٣‏ -_ه. 

() المستدرك - الباب - ١١‏ من ابواب الوقوف بالمععر - الحديث ۲. 


- ( مناسك مى .- الرمي ) VE‏ 
في المحيح أو الحسن عن حقص ين اابختري )١(‏ وغيره عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) «آنه ال لبعض ولده : هل سعيت في وادي عسو ؟ قال : 
لا فأمره آن يرجم حى يسعی »> قال : فقال : [ني لا اعرفه » فعال له: 
سل الناس » . 

وعن الحجال عن يعض أصحابه (۲) قال : « مر رجل بوادي‌عسر قأمر 
أ عبداك ( عليه السلام ) بعد الانصراف إلى مكة أن يرجع فيسعى » . 

اطلاق النص يقنضي عدم الفرق في الترك بين أن يكون ننسياتاً أو 
يره ؛ فيستحب الرجوع في المميع . 

إذا عرفت ذلك فاعل أن متاسك مى يوم النسر ثلاثة : رمي جرة 
العقبة » ثم الذبح › ثم الحلق . وقحقية الكلام في ذلك يقتضي بسطه 
في فصول تلاتة : 


الفصل الآول 


ي رمي جمرة العقية 
.وفیه مسال 
الأولى 


الاظهرَ الأشهر ووب الرمي ٠‏ وظاهر العلامة في المتتهى والتذكرة إنه 
لا حلاف فيه » قال في المنتمى : « إذ1 قبت هذا فان رمي هذه الجمرةپمى 


î 


() و (۲) الوسائل - الياب - ٠١‏ - من أيواب,الوقوف بالهعر, _ 
الیدیت :۔ ۲ 


ج ( هل الرمي وأجب أو مسنون ؟) ۷ 

مح أف في المختلفف قن نقل جلة من الاقوال المختلفة في ذلك » فنقل 
عن الشيخ في الجمل أنه ذهب إلى إن الرمي مسون قال : « وكذا قال 
أبن اليراج › والمشهور الوجوب › ومن الشيخ المغيد أنه قال : وقرض المج 
الاحرام والتلبية والطواف بالبيت والسمي بين الما والمروة وشبادة للموقفين 
وما بعد ذلك سنن ١‏ بعضها أو كد من بعض ٠‏ وهو يشعر بالاستجباب ايء 
-قال- : والعيخ لما عه فراتض المج في كتابيالثايةوالمبسوط ليذكر الرمي 
وقال في الاستبصار :قد بينا أن الرمي سنة ءوليس بقرض في كتاينا الكبي 
وقال ابن مزة : الرمي وإجب عند بي يعلى » متدوب عند الشيخ بي جعفر 
والخذنف واجب هند السيد ٠‏ وقأال ابن الجيد : سنة » ثم قال : ومن 
ترك رمى الجمار كلها متعمدآً فقد روي عن أبي مبداش (عليه اللام) )١(‏ 
آنه لم يتم حجه › وعليه المج من قابل ؛ ولم تحل له النساء أيمناً ٠‏ فان 
کان جاملاً فعلم وهو بمكة رجع حى يرميبا متفرقا › فان خرج من مكة 
أمر من يرمي عنه » وقال أبوالملاح : فان اخل برمي الجمار أو بشيءمنه 
ايتداء أو قضاء أثم بذلكووجب عليه تلافي ما فرطه › وحجه ماض » وقال 
اين إدريس : وهل رمي الجمار واجب أو مستون ؟ لا خلاف بين أمصحابنا 
في كونه واجياً » ولا اظن أحدآً من للسلمين يخالف فيه » وقد يعتبه 
على بعض إصحابنا ويعتقد أنه مسنون غير واجب » لما يجدة مى كلام 
بعض الصنفين وعيارة موهمة أوردها في كتبه ويقلد المسطور بغي فكر ولا 
نظر ٠‏ وهذا غاية الظاً وضد الصواب ء فان شيخنا (ره) قال في الجمل: 


. .١ من أبواب العود إلى متى _ الحديث‎ ٤ - الوسائل - الباب‎ )١( 


- 4 ( هل ألرمي واجب أو مسون ؟) ج 
والرمي مسون فظن من يتف على هذه العبارة أنه متدوب > وتما اراد 
العيخ بقوله : مسنون أن فرضه عرف من جبة السنة » لأن القرآن لايدل 
على ذلك » ثم اطال في الاستدلال . 
إقرل : لا يخفى عليك بعد ملاحظة ماسمعت من الأقوال يلعد ما قكلفه 
اين ادريس من هذا الاحتمال › ولو لم يكن ثمة إلا عيارة الشرخ فيا لجمل 
التي ذكرها لأمكن ماذكره من التأويل ٠‏ إلا أن كلمات الشي_خ وغه 
متكوة بذلك . 
ولبذا قال شيخنا الغبيد فى الدروس :« ذهب العيخ والقاضي وهو 
ظاهر افيد واين الجتيد إلى استحباب الرمي . وقال اين ادريس :لا خلافق 
عندتا في وجوبه ٠‏ ولا اظن أحدآً من المسلمين يخالف فيه . وكلام الشيخ 
أنة نة مول على ثبوته بالسنة . وقال المحقق : لا يجب قضاؤه في القابل 
لو قات ع قوله بوجوب آدائه ‏ والأح' وجوب الاداء والقصاء» انتهى . 
”وقال شيختا أمين الاسلام' الطإرسي طاب ثراه في كتاب مع البيان : 
واركات اقعال الي النية والاْحرام والوقوف بعرفة والوقوف بالمشعر 
وتوف .#ازيارة“"والسعي بيا الصفا وللروة › وأما القرائش التي ليست 
باز كان فابابية ور كمتا لواف وطواف السا ور كمتا الطواف له . وأما 
الواح فن افعال “انح 'فمذكورة في الكتاب المصنفة قيه'. وأركان‌فرائش 
العلموة التية' والاخرام وطوأف الريارةوالشمي “وأنا ما ليس بر كل من 
فرلانس ا تالتية وز كا لواف وطزاف النساء ور كمتا اأطولف له » اتتبى. 
وام ب اسر كا ترى ' أن ماغدا هذه المذودة من اللسنونات 
والمستيجاج روان لب ج الذي عليه متقدمو! الاصحاب عن سيقه وعاضره 


~۹ ) وجوب الرمي‎ ( Wg 
وظاهره آنه مسل الثبوت . وهو مشكل أي إشكال ومعضلأي"‎ ٠ خلافاً‎ 
امضال › لما يقبم من الاخبار من وجوب الأمور المذكورة كما سنشرحه‎ 
. انماء الله تعالى كملا في موضعه‎ 

فمما يدل على وجوب الرمي هنا قوله ( عليه السلام ) في صحيحة 
معاوية بن عمار أو حسنته )١(‏ :« ثم أئت الجمرة القصوى التي عندالعقبة 
فارميا من قبل وجبها » الحديث . 

وما رواء في الكاني من علي بن آبي مزة(۲) عن أحدهما (علييماالسلام) 
قال : « أي امرآة أو رجل خائف افاض من المععر ليلا فلا بأس ٠‏ فليرم 
الجمرة ثم ليمض وليأمر من يذبح عثه » الحديث . 

وعن أبي بصي (۳) عن أبي مبداللشه ( عليه السلام ) قال : « رخص 
رسول اله ( صلى اله عليه وآله ) النساء والمبيان أن يفيضوا بليل وأن 
يرموا الجمار بليل وأن يصلوا الغداة في منازلهم › فان خفن الميش مضين 
إلى مكة وون من يضحي هنين » . 

وفي الصحيح أو الحسن من حفص بن اليختري وغه عن أبي يصه(؟) 
هن آبي عبداله (عليه‌السلام) قال : « رخص رسول اله (سل‌اهملیه‌وآله) 
للنساه والضعفاء أن يقيضوا من ججح يليل وأن يرموا الجمرة بليل ٠‏ قان 

(1) الوسائل - الباب - ٣‏ - من أبواب رمي الجمرة العقبة - الحديثا. 

(۲) الوسائل - الباب _ ١‏ _ من آبواب رمي الجمرة العقبة - الحديث ۲ . 

(٣)و(٤)‏ الوسائل - الباب - ١١۷‏ - من آبواب الوقوف بالمععر - الديث 
۴۳ 


Ve ) س ( وجوب اارمي‎ e 
) قال : « سمعت أبا عيد الله ( طيه السلام‎ )١( وعن سعيد السمان‎ 
يقول : إن رسول اله ( صلى الله عليه وآله ) عمجل النساء ليلا من المزدلفة‎ 
إلى منى » فأمر من كان عليبا منبنق هدي أن قرمي ولا تييح حى قذيج ؛‎ 
. » ومن لم يكن عليها منين هدي أن قمضي إلى مكة حق قزور‎ 
وعن أبي بصي (۲) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سمعته‎ 
يقول : لاباس إن تقدم‌النساء إذا زالالليل » فيقفن عند اللشعر ال حرام ساعة ثم‎ 
ينطلق بهن‌ال مى في مين الجمرة “ ثم يصيرن ساعة ثم ليقصرن ء وبنطلقن إلى‎ 
مکة فیطفن › إلا آنیکن يردن آن يذبح عنہن فاتہن‌يو كن من يذبح عنهن».‎ 
ومن سميد الأعرج نفي: الصحيح(٣)قال : « قلت لأبي عبداش(عليهالسلام):‎ 
قال : نعم - للى أن قال - ثم‎ ٠ جعلت فداك معتا نساء فأفیش بین بلیل‎ 
فهمين الجمرة › فان ل يكن‎ ٠ افض بين حى تأتي بين الجمرة العظمى‎ 
. عليین ڏبح فلیاخذن من شعورهن .ويقصرن مق“ اظفارهن » الحدبث‎ 
وبذلك يظبر أن القول بالاستحباب بعد ورود هذه الاخيار مالا يلتقت‎ 
. ولا يعرج في مقام التحقيق عليه‎ ٠ إليه‎ 


المسألة قثانية 


يجب فيه امور : آحدھا النية » وقد تقدم الكلام فيها في خي مقام . 


- (3)()و(۴) .الوسائل - الياب  ۰۱۷ من أبواب .الوقوف باللععر‎ ٠ 
. ۲ ۷ ۔_‎ ١ الحدیث‎ 


— ۱١ ) وجوب الرمي بسع حصيأات‎ ( Vg 
: قال : « قلت لأبي عيداقه ( عليهالسلام)‎ )١( ويدل عليه رواية أبي بصير‎ 
ذهيت ارمي فاذا في يدي ست حصيات » فقال : خذ واحدة من قحت رجلك».‎ 

واستدل على ذلك برواية ميد الأعلى ر۲) عن أبي بدا (عليه‌السلام) 
قال : « قلت له : رجل رمى الجمرة بست حصيات فوقعت واحدة في 
المحصى › قال : يعيدها إن شاء من ساعته ٠‏ وإن شاء من الغد إذا أراد 
الرمي “ ولا يأخذ من حصى الجمار » . 

وني الدلالة تأمل › لاحتمال أن تلك الواحدة التي وقعت من الست » 
فلا يتم الاستدلال . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ : « وارم جرة العقبة في يوم النحر 
يسبع حصيات » وهو صريج في المطلوب . 

وما روإه في الكأتقي ومن لا يحضره الفقيه في الصحيح عن معاوية بن ممار )٤(‏ 
عن آبي عبدال (عليه السلام) « آنه قال في رجل اخذ احدى وعشريرن 
حصاة فرمى با ٠‏ فزاد واحدة فلم يدر من ايتهن نقصت ؟ قال فلي جم فليم 
کل واحدة بحصاة » قال : وقال قي رجل رمى الأولى بأربع والأخر تين 


(۲()۱) الوسائل _ الباب - ۷ _ من ابواب العود الى منى _ الحديث 


1-۲ 
(۳) المستدرك - الباي - ١‏ - مر._ أيواب رمي الجمرة العقبة - 
الحديث 4 . 


_ الحديت ١‏ وذيله في الباب - ٠‏ - منبا - الحديت ١‏ . 


Ve ) اعتبار صدق الرمي‎ ( TE 
. بتمامه قريا انغاء آله تعالى » ونحوه قيره‎ 

وثالشبا ‏ ايمالبا بما يسمى رمياً » فلو وضمها وضعاً من غير رمي لم 
لم بجر » لقوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار أو حستته 
اللتقدمة )١(‏ : «ثم ات الجمرة القصوى الي عند العقبة فارميا من قبل 
وجببا » والامر للوجوب » والامتثال إنما يحصل بايجاد الماهية التي تعلق 
بيا الامر » ولا ريب أن الوضع بالكف وطرحها لا بدخل تحت مقبوم 
الرمي › فلا يكون رتا . 

وقال العلامة في المنتبى : « ويجب ايصال كل حصاة إلى الجمرة يما 
يمى رمياً بقعله » فلو وضعبا بكفة ني. المرمى ل يجزه » وهو قولالعلماء» 
ثم استدل عليه يالامر بالرمي في حديث مماوية"المذ كور وحدیث آخر من طريق 
الجمهؤر.۔(۲) ثم قال : « ولو طرحبا قال بعض الجمهور : لا يجزؤه ‏ لأتهلا 
يسمى. زيا ء. وقال اصحاي الرآي : يجرؤه › لأنه یسمی رمياً . والحاصل 
أن لحلاف وق باعتيار الملاف في صدق الاسم ٠‏ فار سمي رما اجراً 
پلا لأف › وإلا ¢ بجر اجاعاً » انثهى . 
اقول : لايخفى أن الظاعر من كلام اهل اللغة أن الطرح بمعقق الرمي 
قال في القاموس : « طرحه وپه کمنعه : رماه وایعده » . 

يوقال أحد بن عمد الفيومي ني كتاب المصياح النير : « طرحته طرحا 
من باب نفع : رمیت په ۰ ومن هنا قیل : جوز أن یعدی بالباء فیقال : 


) الوسائل ن الباب - ۳د من آبواب ومي 'الجمزة المقبة _ الحديت .١‏ 
)( سنن البيهقي - ج * ص ٠١۸‏ . 


ج ( لزم إصابة الحميات الممرة) — NY‏ 
وطرحت الرداء على عاتقي ألقيته عليه » اننهى . 

وقال في كتاب شمس العلوم : « طرح الشيء ألقاه › يقال : طرحه 
وطرح به بمعنی ٠‏ والتحقيق المخسارع إلى الذمن آنه إذا قيل: رميت زيدا 
با حجر ورميت الجمرة بالحصاة فلا معت له إلا باعتبار القذف بها من بعد 
ورميهاني البواء حى قصل إليه “ وإذا قيلء رميت المجر أو رميت بالمجر 
فهو يمعتى القاؤه مر يده وايعاده عنه ٠‏ وهذا المعنى هو الذي يطلقعليه 
الطرح ؛ فيال : طرحته وطرحت به » لا المعنى الأول › وأما الوضع فهو 
اخص من ذلك » . 

ورابعبا - إصابة الجمرة بيا بفعله ء وهو ما لا خلاف فيه بين كافة العلماء 

وعليه يدل قوله (عليه السلام) في صحيحة معاوية ين عمار )١(‏ : « إن 
رميت بحصاة فوقصت فى عمل فأعد مکانہا » وإن اصابت انسانا آو جلآثم 
وقعت على الجمار اجرأك » . 

قال في الدروس : « والجمرة أسم لموضعح الرمي » وهو البناء أو 
موضعه ما يجتمح من الحصى ٠‏ وقيل : هو تمع الحصى لاالسائل منه › 
وصرح علي بن بابویه يانه الارش » انتہى . 

وقال في المدارك : « وينبغي القطع باصابة البتاء مخ وجوده » لأنه 
المعروف الآن من لفظ الجمرة ٠‏ ولعدم تيقن الخروج عن العبدة يدونه › 
آما مع زواله فالظاهر الا كتفاء باصابة موضعه » انى . وهو جيد . 

اقول : ولعل مستند ما نقل عن علي بن يأپوبه هتا قوله (عليه السلام ) 


.١ من أبواب رمي الجمرة العقبة _ الحديث‎ - ٠ - الوسائل - الباب‎ )١( 


¢4 (الزوم الرمي فتفزة] ) Vz‏ 
إلى الارض اجزآ منك › وإن بقيت في المحمل لإ تجر نك ٠‏ وارم مكانها 
أخرى » فان ظاهرها الاكنقاء باصابة الارض وإن كان من أول الرمي . 
ولعله لو نقلت حبار ته لكانت هي العيارة المذ كورة كما عرفته غير٠مرة‏ . 

فلو وقعت على الأرش ثم وثيت إلى الجمرةيواسطة صدمالارض أو احمل 
أو نحو ذلك اجزآت كما سمعته مر مبارة كتاب الفقه (۲) وصحيسة 
معاوية بن عمار )٣(‏ والوجه فيه ظاهر ءلأنه مستند إلى رميه. 

وكذا لو وقعت على ماهو اعلى من الممرة ثم استرسلت الييا . 

ولو شك فى الاصابة أعاد › تحقق الامتثال الوجب للبقاء تحت 
عبدة الطاب . 

وخامسا - أن يرميبا متقرقة متلاحقة ٠‏ فلو رمى بيا دقعة ل يجزه ٠‏ 
لأن المرويٌأمن عل الثي ( لى اله عليه وآله ) والأئمة ( عليهمالسلام ) 
إنما هو الأول » وهي عبادة مبنية على التوقيف ٠‏ فلا يجزىء ماعدا ذلك. 
وبذلك صرح 'جلة من الآمخاب ( رضوان اله عليبم ) أيناً . 

قال ف“ مته : ورمي كل حصاة يانفرادها » فلو رمى الحصيات 
دفعة لم يجزه » لأن الني ( صلى الله عليه وآله ) ومى متفرقات » وقال : 
خذوا هني مناصګکم ٤ )٤(‏ 


(1)و(۲) المستدرك - الباب - ١‏ - من أبواب رمي الجمرة العقبة الحديك ١‏ : 
)١(‏ الوسائل _ الباب - ١‏ - من آبواي رمي.الممرة المقبة _ الحديت ١‏ . 


۴۱۲ تیسیر الوصول ۔ ج ۱ ص‎ )٤( 


١ استحباب کون الرامي على طهر ) س‎ ( Vg 
ولو, رمى بيا دفعة‎ ٠ فلو إصابت المتلاحقة دقعة اجرآت‎ ٠ الرمي لا الاصابة‎ 
. فتلاحقت ني الاصابة لم يجر » وني الاجزاء في الصورة الأولى أي اشكال‎ 

وبا يملة فالواجب الوقوف على الكيقية المنصوصة العلومة من فعلهم 
( عليهم السلام) إذ لا مستند في اصل المسألة إلا ذلك كما عرفت »والذي 
دلت عليه الاخبار ونقل من فعايم(علييمالسلام)هو الرمي واحدة بعدواحدة 

وسادسبا - مياشرة الرمي پنضه » فلو استناب غيره لم يجزه إلا مع 
الضرورة » كما سيأتي بيانه إنغاء اه تعالى . 

وسابمبا ‏ وقوع الرمي في وقته »وهو من طلوع الشمس الى قروببا ٠‏ 
فلو رمى في ليلة النحر أو قبل طلوع العمس لم يجر إلالمذر » كما تقدم 
وسيأتي يانه إنعاء اله تعالى في العام . 


المسألة الكالفة 


لارمي مستنحيات ( منبا ) الطبارة على الاشبر الاظهر » ونقل عن الشيخ 
المغيد والمرتضى واين المنيد آنه لا يجوز الرمي إلا على طهر . 
ويدل عل المشبور ما رواء العيخ في الصحيح عن معاوية بن عمأر )١(‏ 
عن أآبي عبدالله ( عليه السلام ) في حدیت قال : « ويستحب أن ترمي 
الجمار على طبر » . 
)١(‏ الوسائل - الباب - ۲ - من آبواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث ١‏ . 


ل ( استحباب كون. الرامي على طهر ) Vg‏ 

وعن آبي غسان من حید ہن مسعود (۱) قال : « عالت آبا مبدالش 
( عليه السلام ) عن رمي الجمار على غير طبر ء قال :الجمار مندتا مثل 
الصفا والمروة حيطان إن طفت يينيما على غير طبر ل يضرك ء والطر أحب 
الي فلا تدعه وآنت قادر عليه » . 

وأما ما رواه الكليني في الصحيح ءن عمد بن مسل )١(‏ قال : «سألت 
أبا جعفر ( عليه السلام ) عن الجمار » فقال : لا ترم الجمار إلا وأقت 
على طهر » وما رواه عبد اله بن جعقر الحميري في كتاب قرب الاستاد 
عن علي بن القضل الواسطي (۴) عن بي الحسن ( عليه السلام ) قال : 
« لاقرم الجمار إلا وأنت طاهر » فحمليما الاصحاب ( رضوان اللعليمم) 
على الاستحباب كما هو صريح صحيح معاوية بن عمار . 

ولعل من ذهب الى الوجوب استند إلى ظاهر هذين اليرين ء الا آن 
وجه الجمح بينهما وبين غيرهما ما عرفت يقتضي الحمل على ماڏڪروه 
( رضوان ال تعالی عليهم ) . 


(Y»‏ الوسائل - الياب - ۲ من أيوأب رمي الجمرة العقبة - الحديثف عن 
آني خسان يد ن مسعود على ما ني الطب الحديث من الوسائل والاستيصار ج ۲ 
ص ۲١۸‏ . وني التھذیب ج ھ۱۹۸ الرقم ٠١‏ ابن آبي غسان عن مید بن مسعود 
وني الوافي ج # ص ۱١۱‏ ابن إبي غسان يد بن امسمود . 

(۲)و(۴) الوسائل - الباب -۲ - من أبواب رمي الجمرة العقبة - 
الحذيث „١ _ ١.‏ 


ج۷ (استحباب استقيال الجمرة العقبة واستديار القبلة حبن رميها) س ١۷‏ — 
الاصحاب ( رضوان اش تعالى عليهم ) ذكر استحياب الغل لرمي الجمار 
وقد قدمنا آنه لا دايل عليه . 

ویژیده آنه قد روى الكليني في الصحيح أو الحسن عن الحاى (۲) عن 
أبي مبداش ( عليه السلام ) قال : « سألته عن الغسل إذا رمى الجمار » 
قال : ريما فعلت » فأما السنة فلا » ولكن من الحر والعرق » . 

وعن الحاي أيتا في الصحيح(۲)قال : « سألت با عبداف (عليهالسلام) 
عن الغسل إذا اراد أن يرمي الجمار »فقال : ربما اغتسلت » فأما مر 
السنة فلا » . 

وهذه الأخبار كما ترى ظاهرة في عدم استحياب الغسل ٠‏ وأنه ليس سنة 
وانما يقح لازالة العرق والحر ونحو ذلك . 

و ( منبا ) رمي جرة العقبة مقابل لہا مستدبرآً للقبلة › وقال ابنآبي 
عقيل : « يرميها من قبل وجها من أعلاها » . 

وقال الشيخ على بر المسين بن بابويه : « وتقف في وسط الوادي 
مستقبل القبلة يكون بينك وبين الجءرة عشر خطوات أو نخس عشرةخطوة 
وتقول وأتت مستقبل القبلة » . 

هكذا قل عنه في المختلف بعد آن نقل عن المكبور انه يرمي هذه 

الجمرة من قبل وجهبا مستدبر القبلة مستةبلا ابا » فان رماها عنيسارها 

. ۲۴٢ ص‎ ٤ ج‎ )۱( 


(۲)و(۴) الوسائل - الباب - ۲ - مر._ أبواب رمي الجمرة المقبة 
الحدبث ۲ 4 . 


۸ س( استحباب استقبال الجمرة العقبةواستدبار القبلة حين وميها) ج۷٠‏ 
مستةباا للقبلة جاز إلا أن الاول افضل › وهو اختيار الشيخ واين أآبي عقيل 
وأبيالصلاحوغيرهم > وقالعل‌ین‌بایویه. . . ثم نقلالعيارة المذ كورة › ثم‌قال : 
« لتا مارواء معاوية ين عمار )١(‏ عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ائت 
الجمرة القصوى التي عند العقبة قارمبا من قبل وجبها ». 

وظاهر کلامه قدس سره آنه فہم من کلام الشیخ علي بن بابویه 
المذ كور هو رميبا مستقبل القبلة » فنسبه بهذا إلى عالفة المشبور من 
استحباب رميها مستدبر القيلة مقابلاً لوجهبا . 

الشبيد في الدروس قد نقل عنه ما هذه صورته قال : «وقال عل‌بن‌پایویه 
يقف .في وسط الوادي مستقبل القبلة » ويدعو والحصى في يده اليسرى › 
ويرميہا من قبل وجهبا لامزى اعلاها - قال في الدروس - وهو موافق 
للمشبور إلا في موقف الدعاء » انى . 

اقول : لا يخقىآن رسالة الشيخ المذ كور لا تحضرتي » إلا أن عبارته 
المذكورة إنما اخذت من كتاب الققه الرضوي على النمط الذي قکررذکره 
في ير مقام . 

وهذه صورة عبارة الكتاب (۲) « وارم جرة العقبة يوم التحر يسيع 
حصيات ٠‏ وتقف ني وسط الوادي مستقيل القبلة يكون بينك وبين الجمرة 
عقر خطوات أو خمس عفرة خطوة › وتقول وأفت مستقبل القبلة والمحصى 
قي كفك اليسرى اللهم هذه حميات فاحصن لي عندك ٠‏ وارفمين يعمل 

. ١ الوسائل - الاب -۳- من أبواب رمي الجمرة المقبة - الحديت‎ )١( 

() ذکر صنره ني المستدرك - الياب - ١‏ - من أبواب رمي الجمرة 
المقبة ‏ المديث ٠‏ وذيله في الباب - ٣‏ - منبا _ الحديك ١‏ . 


ج۷١‏ (استحياب البعد عن الجمرة والدعاء حين الرمي  )‏ 4 — 
ثم تتناول منها واحدة » وترمى من ينل وجبا › ولا ترمها من اعلاها ؛ 
وتكور مح كل حصاة » انتهى . 
وهو ظاهر فيما ذكره شيختا الشبيد في الدروس م موافقة القول 
المشهور في رمي الجمرةالعقية من قيتل وجا › والخالفة ني موق فاادعاء خاصة. 
وبا جملة فان صحيحة معاوية بن عمار قد دلت على أنه يرميبا من قبل 
وجيا لا من اعلاها › وهكذا عبارة كتاب الفقه المذكورة ؛ وهماظاهرتان 
في الرد لما نقل عن ابن أبي عقيل › ولم نقف له فيما نقل عنه دلى دليل . 
وأما رمى الأولى والثانية فيرمييما عن يسارهما ويمينه مستقيل القيلة . 
و ( متها ) البمد عن الجمرة بعشر خطوات أو خمس عشرة خطوة ء لا 
عرفت من عبارة كتاب الفقه . وني صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ « وليكن 
فيما بينك وبين الجمرة قدر عفرة اذرع أو خمسة مشر ذراعاً » وهو 
قريب من الأول ء لأن ما بين الحطى لا يتصر عن الذراع ولا يريد عليه غالباً. 
و ( منبا) استحياب الدعاء › فى صحيحة مماويةينعمأر(۲) التقدمة عن 
أبي مبدالله ( عليه السلام ) قال : « خذ حصى الجمار ثم ئت الجمرة 
القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل وجبها . ولا ترمبا من اعلاها ؛ 
وقول وال مصى في يدك: اللوم هولاءحمياتي فاحصهن ل » وارفعپن نيعل ؛ ثم قرمي» 
فتقول مع كلحصاة : اشاكير › الهم ادحر مني الشيطان ٠‏ آللبمتصديةا بكتابكوعل 
سنةنبيك.اللېم اجمله حجا مر و رآوعملاً مقیولاوس مد کورآً وذنياًمغةوراً ؛ ولیک 
قيما بينك وبين الجمرة قدرهشرة اذرع أو خمة عشر ذراماً “ فاذا اتيت 
رحلك ورجعت من الرمي فقل : اللهم بك وثقت وعليك توكلت ٠‏ فنعم 


(۱)و(۲) الوساتل - الباب - ۲ - من آبواب رمي الجمرة العقبة _ الحديث ١ء‏ 


۴ ( استحباب الرمي ماشياً ) ج۱۷ 
و ( منہا ) استحياب التكبير مع كل حصاة » كما قي رواية كتاب 
الفقه )١(‏ والتكبير مع الدماه كما في صحيحة مماوية المتقدمة (۲) . 
وروی ني الكاني في الصحيح عن يعقوب بن شعيب (۴) عن أبي عبداله 
[ عليه السلام ) في حديث قال : « مااقول إذا رميت ؟ قال : كير مح 
کل حصاة » . 
و ( متها ) أن يكون الحصى في يده اليسرى ويرمي باليمتى » وقد 
نقدم مايدل على ذلك في ميارة كاب الفقه )٤(‏ . 
وني رواية أبي بصي )١(‏ عن أبي مبدالش ( عليه السلام ) قال : «قال 
ابو عبداقه (مليه‌السلام) : خذ حصى الجمار بيدك اليسرى وارم باليمتى ». 
و ( نبا ) الرمي ماشياً على ما ذ كره الأصحاب (رضران اشتمالىعليه ) 
وقد اختلف هنا كلام العيخ . 
. قال في كتا النهاية : « لا بأاس أن يرمي الانسان راكياً ٠‏ وإر 
ومیر ماش کان افضل » . 
. وقال في الميسوط لما ذكر رمي. ججرة العقبة : « يجوز أن يرميها راك 
وماجيا › والوكوب افضل » لأن الني (على الله عليه وآله ) رماما راكہاً» 
وهو انجتيار آين ادريس على مانقله في المختلف . 


(١)و(٤)المستدرك‏ _ الياب -٣۔‏ من آپواب رمي الجمرة العقبة _ المحديكا. 
)۷( المنقدمة في ص ٠۹‏ ۰ 

)۳( الوسائل _ الباب - ١١‏ - من آبواب رمي الجمرة العقية - الحديث ١‏ 
(#). لوساتل - الياب - ٠١‏ - من أبواب رمي ا جمرة العقبة - اميك ۲ . 


— ۴۷ ) (الروايات الواردة في اارمي راكيا‎ Vl 
عليه وآله ) رماها راكياً ماصورته : « ول اقف لى رواية تتضمن ذلك‎ 
. من طريق الاصحاب » انتهى‎ 

وفيه ما سيظبر لك إنعاء اله تمالى من ورود الرواية بذلك ٠‏ إلا أنه م 

والذي وقفت عليه من الاخبار المتعلقة ببذه المسألة مارواه العيخ في 
الصحيح من معاوية بن عمار )١(‏ قال : « سألت آبا مبداله ( عليهالسلام) 
عن رجل رمى الجمار وهو راكب فقال : لایس به » . 

وما رواه فی الکاني عن مشت عن رجل(۲) من آبي بدا منآبیه (علییماالسلام) 
« أن رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) كان يرمي الجمار ماشاء » . 

وما رواء العيخ في الصحيح عن على بن جعفر )٣(‏ عن أخيه عن أيه 
عن آباته ( علیہم السلام ) قال : « کان رول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
يرمي الجمار ماشياً » . 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن عمد بن المحسين من يعض أمساينا(٤)‏ 
عن أحدهم (علييم اللام) في رمي الجمار « أن رسول اش( مل العليهوآله) 
رمی ااجمار راكياً على راحلته » . 

وني الصحيح عن أحد ين عمد إن میسی )٥(‏ آنه رای آبا جعفر 
( عليه السلام ) رى الجمار راكباً » . 


(1) الوسائل ‏ الباب - ۸ - من أبواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث ) . 
(۲)و(۴) الوساتل - الياب - ٩‏ - من آبواب رمي الجمرةالعقبة ‏ الخديث۳_١.‏ 
(٤)و(١)‏ الوساثل - الباب - ۸ منأيواب رمي الجمرة العقبة المديك۲_١.‏ 


س ( الروايات الواردة في الرمي ماش ) 1z‏ 

وعن عبد الرححان بن أبي تجران في المحيح )١(‏ « أنه رآى أباا مسن ' 
الثاتي ( عليه السلام ) رمى الجمار وهو راكب حى رماها كلا » . 

وما رواه في الكاني والتبذيب من عنيسة بن مصعب (۲) قال : « رأيت 
آبا مبداله ( عليه السلام ) بمتى يمشي وبر كب › فحدثت نفسي آن اسأله 
حين ادحل عليه » فابتدأني هو بالحديت ١‏ فقال : إن علي بن المحسين 
( عليهما السلام ) كان يخرج من منزله ماشياً [ذا رمى الجمار » ومنزلي 
اليوم أنقس من منزله ٠‏ فأركب حى انتبى إلى مثرله » فاذا افتهيت إلى 
مثزل مشيت حى أرمي الجمار » . 

اقول : « قوله ( عليه السلام) : ومنزلي اليوم انقس » آي افسح ؛من 
النقس بالتحريك بمعى الفسحة ٠‏ قال في النباية « ومنه الحديث )١(‏ ثم 
يمشي انفس منه » آي افج وابعد قليلاً.» 

وما رواه في الكاني في الصحيح عن علي ين مبزيار )٤(‏ قال : «رآيت 
یا جعفر ( عليه السلام ) يمشي يعد يوم النحر ثم يرمي الجمرة : ثم 
إينصرف راكب ٠‏ وكشت آراه ماشياً يعدما يحاذي الممجد بمنى › قال : 
وخدي علي بن مد بن سليمان النوفل عن الحسن بن صالح عر بعض 
أصحابنا قال : نرك .أبو جعفر ( عليه السلام ) فوق اللسجد بمنى قليلاً عن 

الشتائل ‏ الباب -۸_من أبواب رمي الجمرة العقبة _ المديت ٣‏ . 

(۲) الوسائل- الباب - ٩‏ من أبواب رمي الجمرة العقبة - المحديت ۲ . 

.» نياية ابن الأثي _ مادة « نفس‎ )١( 

)٤(‏ الوسائل رالياب ٩‏ من أبواب رمي الجيرة العقية - الحديث ٤‏ و ه. 
راجع الکاني ج ٤‏ ص ٤۸١‏ . 


— ) استحياب الحذف بحصى الجمار‎ ( VE 
فقلتله : جعلت فداك ل تزلت ماهتا ؟فقال : إن هذا مضرب ملین ا مسین‎ 
.» (عليماالسلام) ومضريب بتي هاشم ونا احب آن امي في مٽازل بي هاشم‎ 

اقول : المقبوم من هذه الأخبار يضم بعضبا إلى بعض هو التخيي بين 
الركوب والمعي من غير تفضيل في جانب أحدهما على الأخر ء لأن جلة 
منها قد تضمنت آتيم (عليبمالسلام) انوا يرمون مهاة » وجلةاخریتضمنت 
أنبم ( عليهم السلام ) انوا يرمون ركباتا ء ودعوى حمل إخبار اهي على 
الفضل والاستحياب وأخيار الر كوب على الجواز - كما يقم من المدارك 
وغیره _ يحتاج إلى دليل . 

وبالجملة فبذه أخبار المسألة التي وقفت ليبا » ولا يظبر لي ميا وجه 
رجحان وتقضيل لاحد الأمرين ٠‏ كما لا يخفى على المتأمل ٠‏ ودموى أن 
المي أشق » وافشل الاعمال احمزها )١(‏ مح كونه خارجا من ادلةالمسألة 
قر مسل على إطلاقه . 

و (منبا) الرمي خذفاً على المشبور ٠‏ وقال السيد المرتضى رضىأشمنه: 
« ما اتفردت به الامامية القول يوجوب الحخذف بحصى الجمار » وهو أن 
يضح الرامي الحصاة على يبام يده اليمنى ويدقعها بظفر إصبعه الوسطى ». 

ووافقه ابن ادريس » فقال بالوجوب » وريما كان منشأه الاعتماد على 
الجاع المغبوم من كلامه ٠‏ وإن لم يذهب إليه غه على ميقم من كلام 
الاصحاب ( رضوان الله تعالى ملیہم ) ومنوم العلامة فى المختلف ٠‏ حيث 


)١(‏ اشارة إلى مارواه اين الأثر في الناية عن اين عباس ني مادة 
» جر ». 


س ٤‏ — ( التحقيق عن معنى الحذف ) ج۱۷ 
الاستحباب بان الأمل واطلاق الأمر بالرمي يقتضي عدم الوجوب . 
والذي يدل على الاستحياب ما رواه الكليني عن احد بن ەد بن‌آبي تمر 
اليزنطي )١(‏ عق أبي المحسن ( عليه السلام ) قال : « حصى الجمار تكون 
مل الأنملة ٠‏ ولا تأخذها سوداء ولا بيضاء ولا راء » خذها كحيلةءنقطة 
تخذفن خذفا » وتضمبا على الابهام وتدفعبا إظفر السبابة » . 
وهذا الحديث رواه الحميري فى كتاب قري الاستاد عن احمد بن عمد 
أبن عيسى من احمد بن عمد ين أيي نصر البزنطي فهو صحيح . 
واستندوا في حمل الأمر بالحذف في الرواية على الاستحباب إلى ما اشتملت 
عليه من الاوامر والنواهي الي بمعتى الاستحباب والكراهة » وفيه ٠ا‏ لا وخفى. 
بقي الكلام في معنى لخدف بالاء والذال المعجمتين » والرواية المد كورة 
قد ضرته يما رفت ء, وهو ظاهر كلام الشيخين وأبي الصلاح “٠‏ حيث 
فسروه يأنه وضح المحصاة على إبهام يدء اليمنى ودفعبا بظفر السبابة . 
لوال ابن البراج : « يأخذ الحصاة فيضما على باطن إبهامه ويدفءيا 
بالسپاة - قال - : وقيل : يضما على ظبر [ببامه ويدفما بالسياية » . 
- اما ماذكره المرتضی ( رجه الله ) عا قدمنا نقله عنه فل نقف على 
مأحثه ب وكلام أمل اللغة أيضاً لا ياعد . 
قال في كتاب المصباح المنير : « خذفت المصاة ونحوها خذفاً مر 


(1) ذكر صدره في الوسائل في الياب - ٠١‏ - من أيرلب الوقرف 
با مععر ‏ المديت ۲ وذيله ني ,الياب - ۷ - من أيواب رمي الجمرةإلعقبة 
الحديث ١‏ . 


0 ( وجوب البدي على التمتم ) o‏ - 

وقالني القاموس : «الذف كالضرب : رميك يحصاة أو نواة ونحوهما » 
تأحذ پین سبابتيك تخذق به » . 

وقال الجوهري : « الحذف بالمحصى الرمي به بالاصابع » . 

وبا لجملة فالعمل على مادل عليه الحبر » والاحوط أن لايرمي بغير هذه 
الكيفية ٠‏ وسيأتي انشاء له تعالى تتمة الكلام في بقية إحكام الرمي في 
المباحتث الاتية . 


الفصل الحاني 


ي البح 

وقحقيق الكلام قيه يقع في مقامات : 
الأقام الاول 

يي المدي 


وفيه مسأثل : 
الأول : 
لا غلاق بين الاصحاب ( رضوان الله تعالی عليمم ) ف وڃوب الہدى 
عل التمتم وعدم وجوبه على يره من الفردين الأخرين حكاه العلامة ف 
التذ كرة والمنتمىي . 


— ( وجوب البدي على المنمتع )علا 
ا الول فلقوله مروجل ٠ : )١(‏ فمن تمتع بالممرة إل المج فما 
استيسر من البدي » والاخبار الكثيرة . 

ومنها قول أبي جعفر ( عليه السلام ) في حديث زرارة في التمتع(١)‏ 
د وعليه الهدى ٠‏ قال زرارة : فقلت : وما اليدى ؟ قال : افشله بدنة 
واوسطه بقرة واخه شأة» . 

وما.رواء في الكاني عن سعيد الاعرج )٣(‏ قال : « قال أبو عبد الله 
( عليه السلام ) : من تمتع في اشهر المج ثم اقام بمكة حى يحضر المج 
فطيه شاة » ومن تمتع في غير أشبر الحج ثم يجاور بمحكة حى يحضر 
امج فليس عليه دم [نما حي حجة مفردة » وهو ظاهر في أن المتمتع يجب 
عليه الپدی وغه لا يجب عليه . 

وما رواه في التذيب عن اسحاق بن عبد اله )٤(‏ قال : « الت 
أبا امسن ( عليه السلام ) عن المعتمر المقيم بمكة يجرد المج أو يتمتع 
مرة أخرى » فقال : يتمتم احب إلى »«وليكن احرامه من رة ليلة أو 
اليلتين . فان اقتصر على عمرته في وجب لم يكن متمتعاً » و[ذا لم يکن 

)0 سورة البقرة : ٠‏ _ الأية ۱١١‏ . 

(۲) الوسائل - الباب - ٠١‏ من أيواب الذيح - الحديث ٠‏ . وفيه 
« بوآخمره شاة » ونقله في الباب - ٠‏ _ من أبواب أقسام المح _ الحديت٣‏ 
وقيه « أخفضه شاة » كما في التهديب ج * ص ۲١‏ - الرقم ء١‏ . 

. ١١ من أبؤاب اليح _ الحديت‎ - ٠ الوسائل - الباب‎ )١( 

- من أيواب أقسام المج‎ _ ٠ - ذکړ صدره رفي 1الوساتل في الياب‎ )٤( 
. ٣٤ الرقم‎ - ۲٠۰١ وتمامه في التبذيب ج * ص‎ ۲١ الحديت‎ 


W~ ) عدم لروم البدي على المغرد والقارن‎ ( Ve 
n... . » متمتعاً لا يجب هليه الټدى‎ 

وعن عمد بن مسل في الصحيح )١(‏ عن أحدهما (عليه السلام ) قأال: 
« سألته عن المتمتح كم يجزؤه ؟ قال ؛ شاة » 

وروی اين [دريس في مستطرفات السرائر من نوادر احمد ين محمد بن 
أبي نصر عن جيل (") عن آبي عبدال ( عليه السلام ) « أته سأله عن 
المتمتحم كم يجزؤه ؟ قال شاة » 

وآما الثاني _ وهو آنه لايجب على غير المتمتع قارا كان أو مقرداً 
مقترعتاً و متنغلاً - فالاصل وعدم ما يوجب اخروج منه وما تقدم في رواية 
سعيد الأعرج () ورواية [سحاق بن مبدال )٤(‏ وقوله ( عليه السلام )ني 
حسنة معأوية )٥(‏ في المغرد : ١‏ وليس عليه هدى ولا اضحية » . 

ونقل ني المختلف عن سلار آته عد في أقسام الواجب سياق الہدى 
للمقرن والمتمتع › واحتبج له يما رواه عيص ين القاسم في المحيح () 
من الصادق ( عليه السلام ) ١‏ أنه قال في رجل اعتمر في رجب واقام 
بمكة حى يخرج منبا حاجاً فقد وجب عليه البدى وإن خرح من مكة 
حت يحرم من غیرها فليس عليه هدی» ثم اجاب عنہا بال ممل مل الاستحباب 
أو على من اعتمر في رجب واقام بمكة إلى اشهر الحج ثم تمتع فيا بالعمرة 


(۱)و(۲) الوسائل - الباب - ١‏ - من آبواب الذبح - الحديث .٠١ ١‏ 
(۴)و() المتقدمتان في ص ۲١‏ . 

(ه) الوسائل - الباب ۔ ۲ - من أبواب أقسام الح - الحديث ١‏ . 
)١(‏ الوسائل ‏ الپاب - ١‏ - من أبواب الذبح - الحديث ۲ . 


۲۸ (التحقيق عما دل على وجوب البدي على غير المتمتع ) ج 
اقول : وريما قيل : إن هذا البدي جيران من كان عليه آأرى يحرم 
بالمج من خارج وجوبا آو استحباياً فأحرم من مكة › فان خرج حى يحرم 
هن موققه فليس عليه هدي › ولا بعد فبه » فانه قد ورد به روایات . 
ولعله إلى هذا المتى أشار في الدروس حيث قال : « وني مصحيح‌العيص 
يجب على من اعتمر في رجب واقام بمكة وخرج منها حاجاً .لاعلى من 
خرح فأحرم من غيرها » وقيه دقيقة » . انتبى . فان الظاهر أن الدقيقة 
المعار اثيها هي ماذكرناه من جعل اليدي جيرانا في الصورة المذكورة . 
وقد تقدمت جلة من الأخبار دالة على أن المجاور بمكة إذا أراد المج 
إفرادا فانه يخرج من آول ذي المجة إلى الجعرانة أو التنعيم ٠‏ فير لبا لمج 
ويبقى إلى يوم التروية ء ويخرج إلى المج › وهذه الرواية دلت على أن من 
خرج وعقد المج من خارج مكة فليس عليه هدي » ومن لم يخرج واحرم 
ن ,مكة فعليه البدي جبراتا مجه » حيث اخل باروج إلى خارج مكةء 
ويدل على البدي في الصورة اللذكورة بعش الاخبار الي لا يحشرني الآن 


موضعها . 
والحمل على التقية أيضا غير بعيد » لأنه مذهب أبي حنيفة واتباعه 
كما نقله في المنتهى . 


وبا لجملة فان هذه الرواية ممارضة يما هو اوضح دلالة واصرح مقالة 
وآوفق يمطابتة الاصول واتةاق الاسحاب كما عرفت » عدا القاتل المد كور 
فتعین قأویاپا پأحد الوجوه المذكورة وإلا فطر حا ٤‏ وال العا . 


ج۱۷ (هل يجب البدي عل الكي لو قتع ؟) — 


الثانية: 


اختلف الاصحاب في حكم المكي لو تمتع هل يجب عليه هدي أملا؟ 
فالمعبوو الاول › لعموم الادلة الدالة على ٠وجوب‏ البدي في حح التمتم 
مطلقاً ٠‏ وقال العيخ في بعض كتبه بالثاني . 

واحتج الشيخ يقوله قعالى )١(‏ : « ذلك ان لم يكن أمله حاضري 
اللسجد الحرام » فان معناء أن الهدي لا يازم إلا من لم يكن إهله حاضري 
مسجد المرام ٠‏ قال : « ويجب أن يكون قوله ذلك راجماً لى الهدي لا 
إلى التمتع ٠‏ ولو قلنا : [نه واجع اليما وقلنا : إنه لايصح منهم التمتم 
آصلاً لكان قویاً » انتہى . 

وأجاب عنه في المختلف بأن « عود الاشارة الى الأبمد أولى » ا 
عرفت من أن النحاة فصلوا بين الرجوع إلى القريب والبعيد والأبعد في 
الاشارة › فقااوا في الاول : « ذا » وني الثاني « ذاك » وفي الثالت «ذلك» 
قال : مح إن الأثمة ( عليهم السلام ) استدلوا على أنأهل مكة ليس لبم 
متعة بقوله تعالى (۲) : د ذلك لمن لم يكن اهله حاضري السجد الحرام » 
واللجة في قولہم » انتہى . وهو جيد . 

وقد تقدمت الروايات )١(‏ التي أشار إليبا قدس سره في استدلال الأئمة 

(۱)و(۲) سورة البقرة : ۲ - الاية 1١۹١‏ . 
)٣(‏ راجع ج ۱۴ ص ٣۲۲‏ ۔ ٣۲٤‏ . 


— ۴ ( هل يجب البدي على المكي لو تمع ؟ ) 0 
مارات اله وسلانه علييم أجمين في القدمة الرايعة في اام الج () ٠‏ 

والمحقتق في الشرائع قد وافق العيخ في مقدمات كتاب المج في المقدمة 
لمتضمئة لتقسيم المج . » فقال بعد ذكر الحلاف في جواز التمتع لأهل 

مكة : « ولو قيل بالمواز لم يلزمهم هدي » ووافق المشہور في ياب اليدي 
من الكتاب اللمذكور ١‏ فقال : « ولو تمتع المكي وجب عليه البدي  »‏ 
ونقل شيختا الشبيد في الدروس عن المحقق قولاً ثالشا في المسألة » 
وهو الوجوب إن تمتع ابتداء ء لا إذا عدل إلى التمتع › قال : « ولو 
تمتع المكيء شالك اا وجوبه عليه إن تمتع ابتداء لاإذا عدل إلى 
التمتع ٠‏ وغو تقول عن التق » ويستیل وبي اذا کا لغير حج 
الاسلام » آقتهى : 

اقوله ماءذ كره قدس .سره من الاحتمال إنما يتم لو سل دلالة الاية على 
سقوط البدي عن المكي كما ادعاه الشيخ › لأن موردها حج الاسلام ؛ 
ويثبت ولجوب. البدي في غيره بالعمومات ؛ إلا أن دلالة الآية على ذلك 
يوعة ٤‏ فلا وجة: لهذ الاحتمال حينئذ . 


٠ الفاة‎ 


لو تمتع اموك ياذن. مولاه تخي المولى بين أن يدي عنه وآن يأمره 
بالصوم ٠‏ وعليه اتقاق الاصحاب ( روان اله تعالی علیهم ) : 


() ج ۱٤‏ ص ۴۱۱ . 


Vg‏ ( تير المولى بين البدي عن علوکه أو آمره بالصوم) ‏ ۴۱ س 
ولیه يدل جلة من ٬الأخبار‏ كصحيحة جيل بر دراج )١(‏ قال : 
« سأل رجلى أبا عبدالة ( عليه السلام ) عن رجل آمر علوكه أن يتمتع. 
قال : فمره فليصم » وإن شتت فاذبح عه » . 

وصحيحة سعد بن أبي خلف (۲) قال : «سألت أا المسن(عليهالسلام) 
قلت : آمرت علوكي أن تع » قال : إن شتت اذبح عنه » وإن شئت 
فمره فلیصم » . 

وموثقة اسحاق بن عمار (۲) قال : « الت أبا الحسن (عليه الطلام) 
عن غلمان'لنا دخلوا مكة بعمرة وخرجوا معنا إلى عرفات .بغي إحرام ؛ 
قال : قل لهم : يغتسلون ثم يحرمون > واذیحوا عنهم كما تذيحون عن 
أنفسكم » . 
وموثقة سماعة )٤(‏ «آنه.سأله من رجل أمر غلمانه أن يتمتعوا ء قال : 
عليه أن يشي عنيم » قلت : فان اعطاهم دراهم قيعضيم ضحى وبعبم 
امسكالدراهم وصام . قال : قد جرا عنہم › وهو بالخیار إن شاء تر كها ء 
ولو أنه امرهم وصاموا كان قد أجرأ. عثهم » . 

فأما مارواه الشيخ ني الموثق عن المحسن العطار (ه) قال : « سألت 
أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن رل أمر ملوكه أن يتمتع بالعمرة لى 


(۱(و(۲( الوسائل ‏ الباب  ۲-‏ من أبواب الذبح _ الحديث ۲-١‏ . 

)۳( الوسائل . الباب - ۲ - من أبواب الذبح - الحديث ۷ ٠‏ مف 
الحسن بن عار على ماني الطبع الحديث من الوسائل » وقي الكاني ج 
ص ۳۰۲ إضحاق بن عمار . 

(4)و(ه) الوسائل الپا + ۲. ۔ من آيواب الذبح - الحدیث ٠۲-۸‏ 


٣۴۲‏ س ( تخو امول بین الېدي من ملو که أو امره بالصوم) ج۱۷ 
للج آمليه آن يذبح مته ؟ قال : لا ١‏ إن ل4 يقول : بدا علوكا لايقدو 
مل شيء )١(‏ » فقد حله العيخ عل آنه لا يجب عليه الذبح » وعو عير 
بينه وبين أن يأمره بالصوم »ما مر . 

أقول : لا بخقى أن الحمل المذكور فى حد ذاته جيد › إلا آن إيراد 
الآية هنا لا ملائمة فيه لذلك » ولمل الوجه في إيرادها أن السائل توهم 
وجوب البدي على المملوك» وأنه لعدم إمكانه منه يذبح عنه مولاه » فرد 
( عليه السلام ) هذا الوهم بالآية › وأته لايجب عليه ولا على مولاه 
قعييتاً ٠‏ بل يتخي بين الذيح عنه وآمره بالصيام . 

وآما ما رواه ينا عن علٍ(۲) والظاهر أنه اين أبي رة عن أبي براهيم 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن غلام أخرجته ممي فأمرته فتمتع ثم 
أمل بالحج يوم الروية ولم اذبح منه أفله أن يصوم بعد النفر ؟ قال : 
ذهيت الايام التي قال اله » ألا كنت أمرته أن يقرد الحج ؟ قلت : طليت 
لخر ء قال : كما طليت الحير فاذهب فاذيح منه شاة سمينة ء وكان ذلك 
وم النقر الأخير » فحمله الشيخ على افضلية الذيح حينئذ » پمعنی آن 
اتيم وإن كان باقاً إلا أن الافضل في هذه الصورة الذبح عنه. 
وهو فن .کان یعیداً صن سياق ایر إلا آنه لا مندوحة عنه في مقامالجمع 
بين الاخيار . 

وآما ما رواء في الصحيح عن عمد بن مسل(۴)ءن أحدهما(عليهماالسلام) 
في حدیث قال : « سألته عن المتمتع المملوك > فقال : عليه مثل ماعلل الحر ؛ 


۷٥ الأية‎ ١٠١ : سورة النحل‎ )١( 
. ه٤ من أيواب الذح - الحديث‎ - ٠. - (۲)و(۴)-ائوسائل - الباب‎ 


ج۱۷ ( تخیر الول بین الېدي عن ملوکه أو آمره بالصوم) ‏ - ٣۴‏ 
آبي عبداه ( عليه السلام ) قال : « سألته من المملوك المتمتع › فقال : 
عليه ماعل الحر » إما اضحية وإما صوم » فحمليما الشيخ في التهذيبين 
مى عامل بعيدة غاية اليعد . 

والاقرب ماذكره في المدارك من أن المراد بالممائلة ني كمية مايجب 
عليه وإن كانت كيقية الوجوب عختلفة » بمعنى أثه لابد من أحدهما إا 
اضحية يضحي عنه مولاه وإما صوم يصومه بنقسه › والاجال هنا وقح 
اعتمادآً على ما ظهر من التفصيل فى غيرهما . 

وآما مارواه عن یوتس بر یعقوب (۲) قال : « قلت لأبي عبد الله 
( عليه السلام ) : معنا ماليك لنا قد تمتعوا أعلينا أن نذبح عنہم ؟ قال : 
المملوك لا حح له ولا عمرة ولا شيء » فقد له الشيخ على عدم اذن 
المولى » ولو لم يذبح المولى منه تمين عليه الصوم » ولا يتوقف على إذنه ء 
ولیس له متعه منه لأنه آمره بالمبادة ؛ فوجب عليه [تمامها لقوله عزو جل(۴): 
« وآتموا الحج والعمرة لله » . 

وبالجملة فالوجوب ثابت عليه بالاخبار المتقدمة » وسقوطه يتاج إلى 
دلیل » ولیس فليس . 

ولو ادرك المملوك أحد الموققين معتةاً لزمه البدي كالحر » ومع تعذره 

)١(‏ آشار إليه في الوسائل ۔ الاب _ ۲ _ من أبواب البح الحديثه 

ه وذ کره في التهڌیب ج ۵ ص ۸۱) - الرقم ٠۷١۹‏ . 

(۲) الوسائل - الاب - ١‏ من أيواب الذبح _ الحديك ١‏ . 

(۴) سورة اليمَرة : ۲ - الآية ٠١١‏ . 


کج کا کے 
'الاتتعال إلى الصوم » ولا حلاف فيه ء والوجه فيه ظاهر › لدخوله بذلك 
في حكم الأحرار » فتجرى هليه الاحكام الجارية عليهم . 


الرابعة : 


قالوا : والنية شرط في البح › لأنه ءبادة » وكل مبادة يشترط فيا 
النية ؛ ولأن جبات إراقة الدماء متعددة » ولا يتمحض المذبوح هنا إلايالقصد . 

يجوز أن يتولاها عنه الذابح › لأنه فمل تدخله النيابة » واستدل عليه 
أيضاً .يصحيحة علي بن جعفر (۱) عن آخيه موسى بن جعفر (عليهماالسلام) 
قال : « سألته, عر الشحنة يخطىء الذي يذبحبا فيسمي غه صاحبها 
أتجزىء عن صاحب الضحية ؟ فقال : نعم » إنما له مأ نوى » . 

أقول : والأمر فيالنية - لى ماعرفت فيما قدمتا في غير موضح - اظبر 
"أن يحتاج إلى التعرض لبا وذكرها بالمرة . 


٠: الخامحة‎ 


اللعهور بين متأخري الاصحاب (رضوان اله تعالی علیمم) آنه لا یجزیء 
الواحد في الواجب إلا عن واحد > وبه صرح الشيخ في مواضعم مر 
الحلاف وأين دريس والشبيد في الدروس والمحتتق في الشرائع وقيرهم . 
قال في لحلاف : « البدي الواجب لايجرىء إلا واحد من واحد . 


(1) الوسائل - الہاب ۔ ۲۹ _ من آبراپ الذيح الحديث ١‏ . 


ج۷٠‏ (الاقوال في [جزاء اهدي من الاك من واحدوعفمه)  ٠۲١‏ -. 
وإن کان تطوماً یجزیہ عن سبعة ذا کانوا من اهل بیت واحد ون گان 
من اهل بیوت شتی لا يجزیء » . 

وقال في النباية والمبسوط والجمل وموضم من الخلاف :« إنه يجزىء 
البدي الواجب عند الشرورة عن خمسة وهن سبعة وعن سبعين ‏ وقال- 
تجرىء البقرة من خمسة إذا كانوا أهل بيت» . 

وقال سلار : « تجزىء بقرة من خمسة تفر » واطلق . 

وقال اين اليراج : «ولا يجزىء الهدي الواحد عن أك من واحد إلا 
في حال الضرورة » فاثه يجزىء عن أك من ذلك» . 

وقال ملي بن بابويه : « تجزىء البةرة هن خمسة قر ذا كاتوا مف 
اهل بيت › وروي )١(‏ أن البقرة لا تجزىء إلا من ولحد ء وآنه إذا 
عرزت الاضاحی بمنىی اجزآت شأة عن سيمين » . 

وقال اين إدريس : «لا يجزىء إلا واحد عن واحد مع الاختيأر ٠‏ ومع 
الضرورة والعدم الصيام » . 

وقال في موضح آخر من الحلاف : « بجوز اشتراك سيعة في بانة 
واحدة أو بقرة واحدة إذا نوا متفرقين وكانوا اهل خوان واحد » سواه 
کانوا متمتعین آو قارنین» . 

تقل هذه الأقوال كملا العلامة في المختلف ٠‏ واختار فيه الاجزاء عند 
الشرورة عن الكثير دون الاختيار » وهو ظاهره ني المئتهى أيفاً . 

والروايات في المسألة لا تخلو من اختلاف ومن ثم - اختلفت كلمة 

الاصحاب ( رضوان اله تمالى عليهم ) . 


. > من أبواب الذيح - المديت‎ - ٠١ - المستدرك _ الباب‎ )١( 


١۷ج‎ ) (اتلاف الروايات ني اجزاء الهدي عن الاكار من واحد‎ ۴١ 
سأات أا عبداله ( عليه السلام ) عن النقر تجرؤهم البقرة ؟ قال : ما‎ « 
. » وما في الأضحى فثعم‎ ٠ في البدي فلا‎ 

وما رواء الفيخ في المحيح عن عمد بن ملم (۲) عن أحدمما 
( علييما الملام ) قال : « لا تجوز البدنة والبقرة إلا عن وأحد يمى ». 

وني الصحيح من الحلي )٣(‏ من آبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : 
« تجزىء البدنسة والبقرة في الأمصار هن سبعة ٠‏ ولا تجزىء يمى إلا 
هن وأحد » . 

وهذه الاخبار ظاهرة فى الدلااة على ماهو المشبور بين للتأخرين من 
فدم الاجراء عن أكثر من ولحل . 

(ومنها) ما رواه ني الكاني من عبد الرححان بن المجاج في المحيح(؟) 
قال : « سألت أبا إبراهيم ( عليه السلام ) عن قوم خلت ملييم الاضاحي 
وهم متمتعون وهم مترافقون وليسوا بأهل بيت واحد وقد اجتمعوا في مسيرهم 
ومصتربيم واحد + الهم أن يبحرا بقرة ؟ فقال : لا حب ذلك إلا من ضرورة». 

وعن ران في الحسن (ه) قال : « مرت البدن سنة بمنى حتى بلقت 
البدتة مأة ديثار فسئل أيو جمفر. (عليه السلام) من ذلك ٠‏ فال : اشتر كوا 
ییا ؛ قلت : کم ؟ قال : ماف قېو افشل » قلت : عن کم تجریء ؟ 


(۱)و(۲)و(۴)و(٤)و(٥)‏ الوسائل ۔ الباب - ٠۸‏ - من أبواب الذيح - 
الحدیت ۳٤۔١‏ ١اا‏ 


ج ( اختلاف الرواياى ني اجراء البدي من الاك من واحه) ۷ 
قال : هن سبعین » . 

أقول : المراد بالتخفيف قلة عدد الغركء . 

وعن ید بن جہم )١(‏ قال : « قلت لأبي عبد الله ( عليه السلام ) 
متمتع م یجد هدیا » فقال : آنا کار ممه درهم یاتي به وه فیترل 
اشر کوفي بهذا الدرهم ؟| » . 

وما رواء الشيخ في المحيح عن معاوية بن عمار (۲) عن أبي بد الله 
( عليه السلام ) قال : « تجزىء البقرة عر خمسة بمنى إذا كانوا اهل 
خوان وأحد » . 

وعن يونس بن يعقوب في الوثق(۲)قال : «سألتأيا عبدالله (عليهالسلام) 
عن البقرة يضحى بها » فقال : تجزىء من سبعة » . 

وما رواه في كتاب من لا بحشره الفقيه والتهذيب هن أبي بصي في 
الموثق )٤(‏ عن أبي عبدأ ( عليه السلام) قال : « البدنة والبقرة تجرىء 
عن سبعة ذا اجتمعوا من أهل بيت وأحد ومن غورهم » . 

وما رواہالعیخ عن السكوني(#)عن أبي عبد اف من آبیه عن علي (علریمالسلام) 
قال : « البقرة المذعة تجرىء عن ثلالة من امل بيت ولحد ؛ والنة 
تجزىء عن سيعة قر متفرقين ٠‏ والمزور يجرىء عن عشرة متفرقين » . 

وعن سوادة القطان وابن اباط )١(‏ عن أبي الحسن الرنا (مليهالعلام) 


(۱)و(۲)و(۴) الوسائل ۔ الباب - ۸ - من أبواب الذيح _ الحديث 
١ Y~‏ 

(4)و(١)و(١)‏ الوسائل - الياب _ ١‏ _ من أبواب اليح الحديث 
1 4-۷. 


قالا : « قلا له : جعلنا غداك عرزت الأضالحي علينا يمكة افرجزىء إئنين 
آن بعتر6, في شاة ؟ فقال : نعم وعن سبعين » . 

وروی في الفقيه )١(‏ قال :« سأل يونس ين يعقوب آبا عبدال(عليه السلام) 
عن البقرة يضحى بيا ؟ فقال : تجزىء عن سيعة نفر وقال فيه أيمناً (۲) . _ : 
وروي أنال زور يجزىء عن ءغرةنفر متقرقين ٠‏ وإذا عزت الاضاحىاجزرآت 
شاة عن سبعین » . 

وقال في كتاب الققه الرضوي (۳) : « وتجزىء البةرة عن خمسة » 
وروارء عن سيعة إذا انوا من آهل بيت واحد » وروی أنبا لاأ قجزىء إلا 
عن واحد » وروی إن شاة تجزیء من سبعين إذا لم ووجد شيء » . 

اقول : وظاهر هذه الأخبار كما ترى الدلالة على القول بال جواز مح 
الشرورة » حملا لمطلقها على مقيدها ٠‏ وتقييد الاخبار اللالة التقدمة بها 
ایسا قريب بحمل عدم الاجزاء فيبا' دلي حال الاختيار » واحتمال التطوع 
في كث من احاديت اواز إيتا مکن . ولہذا آرے العيخ في كتابي 
الاخبار' حل أخبار الجواز عل التطوع تارة وعلى الشرورة أخرى » وبعش 
الانجبا المدكورة ظاهر في الحمل الاول وبعضما ظاهر ي الحمل الثاني . 
٠‏ يالك يشير قوة القول بالمواز مع الرورة أو في التعلرع وعدم الموار 
تي الوإجب أختيارآ . 


(۱)و(۲) الوسائل - الیاب۔۔ ۱۸ ۔ ہن آبواب الذبح - الجديتك۷_۲١.‏ 
)١(‏ المستدرك ‏ الباب - ١١‏ - من أبواي. الذبح ‏ ديت 4 . 


ج۷١‏ ( التحقيق في الروايات ى اجزاء الهدي من الاک من واحد) — ۴۹ — 

وأما التفصيل في ذلك بين البقرة: وغيرها - بأرى يقال بالاجزاء في 
البقرة هن خمسة دون غيرها كما صار إليه فى المدارك استنادا إلى صحيحة 
معاوية بن عمار )١(‏ المتقدمةق _ فيو لايتم إلا مح. طرح غيرها من الرواياب 
إلدالة علي الاجزاء حال السرورة مطلقا › بقرة“ٗ کان الېدي أو غيرها » 
خمسة كانوا آم أكث . و (متها ) حسنة ران (۲) وصحيحة عبدالرحمان 
اين الحجاج )١(‏ وغيرهما من الاخبار المتقدمة . 

والني, ينبغي أن يقال في ذلك أن ذكر الحمسة في بعضر (؟) والسبعة 
في آخر )٥(‏ والعشرة في ثالث )١(‏ كل عمول على الافضل . لما درلت عليه 
حسنة (۷) حمران من أن كل ماخق فو افضل والا فالشاة الواحدة في 
مقام الشرورة تجزى» من السبعين » كما تضمنته. روايةسوادة وأبن أسياط(۸) 
ومرسلة الفقيه )١(‏ والمرسلة المذكورة في كتاب الفقه الرضوي (١٠)وحسئة‏ 
ران )١١(‏ وان كان موردها البدنة . 

وعلْ مااذکرتاه تجتمح الاآخبار على وجه واضح انار . 

والظاهر آنه لا خلاف ني الاجزاء في هدي التطوع أضحية كار 


(۱)و(۲)و(۳)و(٤)و(٥)‏ الوسائل - الباب - ۱۸ ۔ من آبواب الذبح - 
الدبث 0 ےا ے °¿ ° .. 

(1)و(۷)و(۸)و(١)و(١۱)‏ الوساتل - البابي - ۱۸ - من إبواب الذبج - 
NWN ¥‏ 

.4 من أبواب البح _ الحديث‎ ١١ - المستدرك .. النالبه‎ )٠١( 


)€ ( كفاية هدي التطوع عن اك من واحد) ج1 
آما البدي في الحج المندوب فانه يصير واجباً بوجوب المج بعد الدخولفيهء 
قيصير حكمه حكم البدي في المج الواجب بالاصل › قال العلامةنيالتذ كرة : 
« آما التطوع فيجزىء الواحد عن سبعة وعن سبمين حال الاختيار » سواه 
كان من الابل » و البقر أو الغنم لجاعاً» . 

ومن أخيار المسألة ما رواه الصدوق قي العلل والعيون عنالمحسين ين خالد(١)‏ 
عن أبي الحسن الرضا ( عليه السلام ) قال : « قلت له : عن كم تجزىء 
البدنة ؟ قال عن نقس واحدة ٠‏ قات : فالبعرة ؟ قأل : تجزىءعن خمسة 
إذا انوا يأكلون على مائدة واحدة» قلت : كيف صارت البدثة لا تجزىء 
إلا ن واحد والبقرة تجزىء عن خمسة ؟ قال : إن البدنة لم يكن فيها 
من العلة ما كان في البقرة » إن الذين أمروا قوم موسى بمبادة العجل 
كانوا خمسة » وكانوا اهل بيت يأكلون على خوان واأحد » وهم الذين ذبحوا 
البقرة » الحديث . ورواء ني الصال مثله » وني المحاسنق أيضاً مثله . 

وما رواه في كتابي الحصال والعلل عن بونس بن بعقوب (۲) قال : 
« سألت. آبا عبدالله ( عليه السلام ) عن البقرة يضحى بها قال : فقال: 
قتجزىء عن سبعة نفر متغرقين » . 

وني العلل والمعنع « وروي )١(‏ أن البقرة لا تجرىء إلا عن واحد » . 

وما رواه علي بن جعفر(٤)‏ ني كتابه قال : « سألته حن الجزور والبقرة 
کم يضح با ؟ قال : يسمي رب البیت نفسه ؛ وهو يجزی»ء عن اهل 


(۳()()۱)و(٤)‏ الوسائل ‏ الباب -٠۸-‏ من أبواب الذبح - الحديث 
۸ ۔ ۱۹ے ٣١‏ ۲ 


Vg‏ ( بیان موضع ذبح االکقارات ) س 

اقول : ةد عرقت عا قدمنا سابقً مر._ الوجه الذي اجتمعت عليه 
الاخبار هو آنه لا يجزىء الواحد ني الواجب إلاعن واحد في حال الاختيار 
فالظاهر حيننذر مل هذه الاخيار على مدي التطوع › كما هو ظاهر أكثرما 
والتعليل المذكور في الرواية الأولى إنما هو بالنسبة إليه » ويحمل إجزاء 
البدنة عن نفس واحدة على الافضل » والرخجمة في البقرة للعلة المذكورة. 


السادسة : 


قال الشيخ في النباية : « جيح مايرم المحرم المتمتع وغير التمتع 
من الهدي والكقارات في الاحرام لايجوز ذبحه ولا نحره إلا بمنى » 
وكل مايلزمه في [حرام العمرة فلا ينسره إلا بمكة » . 

وقال علي بن بايويه : « كلما أتيته من الميد في عمرة و متعة فعليك 
أن قنحر أو تذبح مايلزمك من الجزاء بمكة عند الجزورة قبالة الحڪمية 
موضع النحر ء وإن شثت اخرته إلى ايام التعريق فتنحره بمنى إذا وجب 
عليك في متعة › وما اتيته ما يجب عليك فيه الجزاء في حج فلا تنحره إلا 
بمقی » وإن كان مليك دم واڃب وقلدته أو جلاته أو اشعرته فلا تنحره 
إلا يوم النحر بم » . 

وقال ابن اليراج : « وكل من كان عرماً بال ميج وچب مليهجراء صيد 
اصابه واراد ذبحه آو نحره فلیذیحه آو ینحره پمنی “ وإن کان معتمرآ فعل 


ذلك بكة أي موضع شاء متها » والأفتل آن پكون فعله لذلك باإرورة. 


مقابل الكعبة ء وما يجب على المحرم بعمرة مقردة من كفارة ليست كقارة 
صید فانه يجوز له ذڏیحپا آو نحرها یمنی ». 

وقال أو الصلاح : « ويذيح وينحر من الغداء لا قتله من الصيد في 
احرام المتعة أو العمرة المبتولة يمكة قبااة الكعية وقي إحرام الحج بم ». 

وقال سلار : د كلما يجب من القدية على المحرم بالحح فانه يذبحه أو 
ينجره پمنى » وإن كان عرماً بالعمرة ذبح أو نحر بمكة » . 

وقال ابن إدريس : « لا يجوز أر يذبح البدي الواجب في الحج 
والعمرة المتمتع بها إلى الحج إلا يمى ني يوم النحر أو يعده > فان ذيح 
ہمكة آو بغیر منى لم يجز › وما لیس بواجب جاز ذبحه أو تحره يمكة. 
وإذا ساق هدياً في الحج فلا يذبحه يما إلا بمنى . فان ساقه في العمرة 
المبتولة تحره بمكة قبالة الكعبة بالجرورة » . 

وقال في المختلف بعد نقل هذه الاقوال : «والذي رواه الشيخ في هذا 
البابحديثان : (أحدهما) عن [يراهيم الكرخي )١(‏ من آبي عبداه (عليهالسلام) 
#قيرجل قدم بهديه مكة في المشر ء فقال : إن كان هديا واجياً فلا ينحره 
آلا نی » ون کان لیس بواجب فلينحره بمكة إن شاء » وإن کان قد 
اشمره او قلده فللا ينحره إلا يوم الاضحى » . و( الثائي ) رواية 
معاویةا پى ځمار (۲) في الحسن قال : « قلت لآبي عبداش (عليه‌السلام ) : 
أن أهل مكة أنكروا ملك أنك بحت هديك في منرلك » فتال : إن مكة 
کہا منحر » قال الشيخ : الوجه في الحديث الحمل على الهدي' المستحب 
انه جوز ڌبحه بمكة » انتبى . 


. ۲_١ من أيواب الذبح._ الميدیت‎ ٤ - الوسائل ۔ الاب‎ )۴()١( 


— ۴ ) بيان موضع ذبح البدي‎ ( a 

قول : آما الكلام ني غير البدي من فداء الصيد ونحوه فقد ةدم 
قحقيق البحث فيه مستونی في بعض مسائل اليحث الحامس في اللواحق 
بأحكام الصيد )١(‏ وآما البدي الذي نحن الآن بصدد اليحت منه فالظاهر 
آنه لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليوم ) فی ان ما وچبمئه 
في الج يجب ڏبحه يمى . 

قال في الدأرك بعد قول الصف : « ويجب ذبحه في مى » : « هذا 
الحكم مقطوع به ني كلام الاصحاب » واسنده الملامة في التذكرة إلى 
علمائنا موتا بدموى الجاع عليه »ثم نقل عنه الاستدلال على ذلكبادلة 
اظهرها رواية ابراهيم الكرخي )١(‏ التقدمة . 

ثم قال : « ويدل عليه أيفاً ما رواه العيخ في الصحيح عن 
متصور بن حازم (۳) عن أيي عيدالة ( عليه السلام ) « ي الرجل يشل 
هدیه فیجده رجل آخر فیتحره » قال : إن کان فحره بمنی فقد اجراً هن 
صاحبه الڌي غل عنه ۽ ون کان تحره ٿي غير من لم يجز عن صاحبه » 
قال _ : وإذا لم يجز المذيوح في غير منى عر صاحيه مح الضرورة 
فمح الاختيار أولى - ثم قال - : ولا اني ذلك مارواه الشيخ في الصحيح 
هن معاوية بن عمار )٤(‏ » . 

ثم لورد الرواية التقدمة في كلام العلامة › ثم ذكر جواب الفيخ 


(۱) راجح ج ۱٠١‏ ص ۳۲۸۔۹٣۲‏ . 
)( الوسائل - لباب - ٤‏ - من آبواب الذبح _ الحديث ١‏ . 
)( الوسائل الاب ۔ ۲۸ - من آیواب الذح _ الحدبف ۲ . 


(4) الوساتل - الباب ؛ - من أيواب الذبح المحديث ۲ . 


— ( بيان موضع ذبح ادي ) ج 
والحور الأول - يعني خير الكرخي التقدم - مفصل » فيكون الحكم به أو »د 

اقول : ما ذكره الهيخ (ره ) وتبعه عليه الجماعة وإن احتمل إلا أن 
الظاهر حمل اير المذكور على العمرة لاالمحيج »وهدي العمرة عله مكة بلا 
شال . 

والذي يدل طلى ذلك ما رواه العيخ في الموثق عن اسحاق بن عمار )١(‏ 
« أن باد البصري جاء إلى آبي عبدالله ( عليه السلام ) وقد دحل مكة 
بعمرة مبتولة وأهدى هدیا فأمر به فنحر في منزله » فتال له عاد : نحرت 
البدي في منزلك وتركت أن تنحره بغناء الكمبة وأقت رجل يؤخة منك 
فقا له : آلإ قعل آن رسول اله ( صل اله عليه وآله ) نحر هدیه پمی 
وأمر التاس فنحروا في متازليم ؟ وكان ذلك موسعاً عيبم » فكذلك هو 
موسع على من ينحر البدي بمكة في منرله إذا كان معتمرآً » على أنه لو 
ن احير صريحاً في البدي الواجب تي المج لوجب مله على التقية »لأن 
القول بجواز تحره في مكة مذهب جور الجمبور › فأنهم لم يوجيوا الذبج 
في می . 

قال في للتتبى : « نحر هدي المتمتع يجب بم › ذهب إليه علماؤنا » 
وقالى أكار الجمهور : إنه مستحب » والواجب نحره الحرم » وقال بعش 
العاقمية : لو ذبحه في المل وفرقه في الحرم اجراً » . 

هذا والذي وقغت عليه من الأخبار المتعلقة بالمقام والداخلة في سلك 


. ١ من آیواب كفارات الصيد - الحديث‎ - ٥۲ الوسائل ۔ الباب ۔‎ )١( 


We‏ ( بيان «وضع ذبح البدي ) f‏ س 
هذا النظام زيادة مل ماذكر ماروا الفيخ فيالمحيح هن ممح (1) عن _ 
آبي عبدال ( عليه السلام ) قال : « إذا دخل بہديه في العغر فان کان 
اشعره آو قلنّده فلا ينحره إلا يوم النحر › ون کان لړ يقلّده ولم یشعره 
فلينحره يمكة إذا قدم في العشر » . 

ومن عبد الأعلى (۲) قال : « قال أبو عبد الله ( عليه السلام ) : 
لا هدي إلا من الابل › ولا ذيح إلا بمنى » . 

اقول : تخصيص البدي بالابل عمول على الفضل والاستحياب مثل : ملا 
صلاة لجار المسجد إلا في ألسجد › (") . 

وروى الكليني والشيخ في الموثق عن شعيب العةرقوني )٤(‏ قال :« قلت 
لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : سقت في العمرة بدنة فأين انحرها ؟ قال : 
بمكة » قلت : آي شيء اعطي متها ؟ قال : کل لها واهد ثكاوتصدقبثلت» . 

وروى الكتي عن مماوية بن عمار )١(‏ في المحيح تال : « قال 
أبو عبدالله ( عليه السلام ) : من ساق هدياً ني عمرة فلينحره قبل أن يلق 
ومن ساق هديا وهو معتمر نحر هديه بالمنحر ٠‏ وهو بين الصفا والروة ؛ 
وهي الجرورة » قال : وسألته من كفارة المعتمر أين تكون ؟ قال : بمكة 
إلا أن يوؤخرها إلى المج فتكون بمنی » وتمجیلما افضل واحب إل » . ورواه 

الصدوق مرسلاً إلى قوله : « وهي الجزورة » . 

(۱)و(۲)و(٤)و(ه)‏ الوسائل - ألباب - ٤‏ - من أبواب الذبح ‏ الحديث 
أ 

(۴) الوسائل ۔ الباب ۔ ۲ من أبواب احكام المساجد - المديث ١‏ مئ 
کتاب الملاة . 


س ۷ س ( بيان موضع ذبح البدي ) Vz:‏ 
ورد الغيخ في الست ”من مسح (1) حن آبي عبد اه( عليه اعلام 
قال «١:‏ مى كلها منحر › وافطل المنحر كله المسجد » . 

وقال في كتاب الغقه الرضوي(۲) «٠:‏ وكل ما آتيته من الميد في عمرة 
أو متعة فعليك أن تذبح أو تنجر مالزمك من ال زاء بمكة عند الجزورة 
قبالة الكعبة موضع النحر ؛ وإن شئت أخرته إلى يام أ التشريق ٠‏ قتنحزه 
بمنى »وقد روي ذلك يا » وإذه وجبت عليك ني ستمة » وما آتيته ما يجب 
عليك الجراء في حج فلا تنحره إلا بمنى ٠‏ فان كان عليك دم واجب قلدقه 
أو جللئه إو اشعرته فلا تنحره إلا في يوم انحر يمى ة . 

.ومن هذه العيارة آخذ عل بن الحسين بن بابويه عبارة رسالته' المتقدمة 
على إالعادة المعروفة والطريقة المألوفة . 

والمستفاد من هذه ,الاخبار وضم بعضبا إلى بعض ‏ وبه «حصل' التوفيق 
بين ما ربما يتوهم منه المخالغة - أن هدي الح الواجب لاينحر أو يذبج 
إلا يمى ٠‏ وكذا ما اشعر وقد وجوباً أو استحياباً » والېدي' المستحب 
يجوز ,فحره .بمكة رخصة » وهدي العمرة قحره بمكة واجباً كان أو مستحيا 
وأن,مكة كبا منحر وإن كان افضلبا الجزورة » ومنى كيا منحر وإن كان 
فليا جوالي المبجد » . 

ثم "انه من اللحتمل قريب أن وله( عليه السلام ) في كتاب الفقه : 


.۷ من آبواب البح المحديث‎ - ٤ - الوساثل - الياب‎ )١( 
ص ۹> وذكر ذيله في المستد‎ ٠١ البحار - ج‎ ( 
۰ . ١ آہواب الذبح _ الحديتك‎ 


رك -الیاب۔ ۳ م 


— ¥ — ) حکم ما لو ضښل هدیه وڈبحه یره‎ ( 1V 
)١( وقد روي ذلك أياً» [شارة إلى الريادة الي في صحيحة معاوية بن عمار‎ «٠ 
برواية الكليني » اعني قوله : «قال : وسألته عن كفارة العتمر أين تكون؟»‎ 
. لل آخره ¢ واله العا‎ 


الابعة : 


احتلف الاصحاب ( رضوان اله تعالى عليبم ) قيما لو ضل هديهفذبحه 
عنه غيره › فقيل بعدم إجزائه عله ٠‏ وذلك بأنه لم يتعين بالشراء للذيح ' 
وإقما يتعين بالنية › فلا تقع من غير المالك أو وكيله ٠‏ وبه صرح الحقق 
في الشرائع » ونسبه شيخنا الشهيد الثاني في المسالك إلى المشبور . 

وقيل باجزائه عنه » وهو الذي افق به العلامة في المنتبى من غي تقل 
خلاف في ذلك » واختاره العبيد في الدروس وشيخنا المعار إليه في سالك 
وسبطه في المدارك ءونقله أيتاً عن العيخ وجح من الاصحاب( رضوان اله 
تعالی عليهم ) - ۱ 

وهو الاصح لا تقدم سايق هذه المسألة من صحيحة منصور بن حازم (۲) 
وصحيحة حم بن مسل (۴) من أحدهما ( علييما السلام ) قال : « إذا 
وجد الرجل هديا ضالا فليعر نه يوم النحر واليوم الثاني والثالك ثم 

لیڌبحها من صاحبہا عشية الثالف U » ٠»‏ 

(1) الوسائل - ألبابٰ - ٤‏ من واب الذبح - الحديث  .‏ 
)()۴( الوستائل ‏ لباب ۲۸ - من أبواب الذبح - الحديث ١-۲‏ . 


4> (حكم مالو سل مدبوقاغيء) علا 
.وروي الصدوق ( رحه الله ) ني المصحيح معن معاوية بن عمار )١(‏ 
عن أبي .عبد اله ( عليه السلام ) قال : « إذا أصاب الرجل يدنة ضالةً 
فليتحرها ویعلٍ آنبا بدنة ¿ . 
ولو ذبحبا الواجد عن نفسه ل تجز عن واحد منيما اتناقا ‏ ما الواجد 
فلكونه غاصباً متعديا ؛ وأما عن صاحبها فلعدم نيته وقمده حال البح . 
ومثله المڪم فيما او اشترى هديا فنحره ثم ظبر له مالك » فانه 
لا یجزیء عن واحد منهما . 

. وعليه يدل مارواه في الكاني من جيل عن يعض اصعابه (۲) عر 
أحدهما ( عليهما السلام ) «في رجل اشترى هديا فنحره ؛ قمر بيا رجل 
فعرفبا » فقال : هذه بدتي ضلت مني بالأمس وشهد له رجلان بذلك . 
فقال : له لمحمها ولا تجزى» عن واحد منيما ‏ ثم قال - : ولذلك جرت 
السنة باشعارها. وتقليدها » . 

., اقول, : يفلا صرح الشيخ في التبذيب أيناً » فقال : « ومر 
هدې هديا ففریحه: قمر به رجل فعرفه فقال ۽ هذا هډيي شل متي ا 
بذلك شاهدین فان له .مه > ولا يجزىء عن واحد منهما » ثم استدل 
جال للد کور 

يمي اكلام فيما دلت عليه صحيحة عمد بن مسل (۲) م الأمر 
بالتعرريف الأيام المذ كرة مل حو على جهة الوجوب أو الاستحياب ؟ ظاهر 

(1) الوسائل - الباب - ۲۸ من أبواب الذبح ± اديب ٠‏ ۔ 

(۲) الوسائل - اباب ۲۳ - من آبواب الذبح ‏ المحديت ١‏ . 

(۴) الوسائل - الاي إالباب , - ۲۸ - من آیواب الذبح ‏ المديث ١‏ . 


ج۷٠‏ (هل يجب تعريف الدي الضال ءل واجده؟) 64 ~~ 
عيارة العلامة في المنتبى الثاني ٠‏ حي قال : «د ينيقي لواجد الدي الال 
أن يعر غه ثلاث آيام > فان عرفه صاحبه وإلا ذبحه نه » ثم آورد صحيحة 
عند ب مسل 

وقال في المسالك : « إته لم يصرح أحد بالوجوب » ؛ وني الدروس 
« آته مستحب ء ولعل عدم الوجوب لاجراته مق مالكه فلا يحصل برك 
التعريف ضرر عليه » ویشکل بوجوب ذبخ موه عليه مالم عل بذبحه » 
ویمکن أن يقال يعدم الوجوب قبل الذيح » لكن يجب بعد ليم للالك 
فيترك الذبح ثانا أخذا بالجهتين » اتنهى . 

اقول : ماذکره ( قدس سره ) آخیراً بقوله : « ویمکن » إلى آخره 
جيد بالنسية إلى اروج عن الاشكال الذي ذكره من معدم تصريح أحد 
يالوجوب » وبيان الوجه فيه وما يرد عليه من الاشكال المذكور » لكن 
قيه خروج عن النص المذكور » حيث إنه ( عليه السلام ) مر بالتعريف 
قبل الذبح › وآنه يؤخر الذبح إلى عشية اثالث بعد التعريف في تلك 
المدة » فكيف يتم القول بالوجوب بعده ولا مستند له ؟1 إذ الرولية إنما 
تضمنت الأمر بالتعريف قبل البح ء فان قیل بہا لم یتم ماذکره » وإن 
عدل عنہا فلا مستند له . 

وا مملة فعدم وجود القائل بالوجوي لا يمتع من القول به إذا اقتضاء 
الاليل من غير معارض في البين . 

على أن المغهوم من كلام سيطه في الماارك أن القول بالوجوب ظاهر 
الشيخ ني النباية ٠‏ وإليه ,يميل كلامه في الكتاب المذكور ء حيث قال : 
« ولا ييعد وجوب التعريف . كما هو ظامر اختيار الشيخ في النہايةعملاً 
بظاهر الأمر » أنتهى . 


١ه‏ — (هل يجب الا كل من البدي الضال على واجده ؟) WE‏ 

وكيق كان قلا ريب أن الاحتياط يقتضيه . 

ثم انه قال في المدارك على آثر الكلا مالمذكور: « ولو قلنا بجواز البح 
قبل التعزيف ل يبعد وجوبه بعده ليعلم امالك ٠‏ فيترك الذبح ثافياً » . 

اقول : قد۔ تیع جدہ ( قد اله روحیهما ) فیما قدمنا نقله هته‌في للقام. 
وفیه ماعرقت آفقاً » ونزیده هنا پان نقول: إن ماذكره من العلة لا تصلح 
لأن تكن مستنه؟ للوجوب الذي هو حكم شرعي يترقب على الالال به 
الاثم والمقوية »فهو يتوقف على الدليل الشرعي والنص القطعي المنحصر 
ندا في الكتاي العر يز والسنة النبوية » والركون إلى تعليل الاحكام 
الشرعية وناتها على مثل هذه التعليلات العليلة جازفة ظاهرة » والنس 
المةكور كما عرغت لا ينطبق على هذا القول . 
. قال في المسالك : « ثم [تهعلىتقدير الاجزاء لا [شكال فيوجوب المدةة 
وللاهداة ۽ آماءالاكل مل يتوم الواجد مقام مالك فيجب عليه أن ياكل 
متة٠أميسقط‏ ؟ فيه فظر ٠‏ ولعل السةوط أوجه » . 

وجوم سبطلهد في المد ارك بد أن -استظهر ونجوب" الصدقة والاهداء _ 
ببتقوطة ونواب الأكلى قطماً » قال : « لتعلقه بللالك » . 

اقول + ما ذ كراه ( فور اه قعالى مرقدييما ) مز .:وجوب السدقة 
والاهفو لاإيغلو عدي هن توقفة وإشكال . لأن/غاية مادلت عليه الاخبار 
للنقدمة هو الذيج عنه خاصة » والاخبار الدالة على .المدقة والاهدا 
والاكل () صا وري بالنيوة إل امالك [ذا“ ذبحه"ء فاته يجب عليه 
أن يتسه اثلا حل الوه آل کور ٠‏ وبين ماقالوة ي عدم ووي الاکل 
(1) الوساتل - الباب - ٤٠‏ _ من أبواب القبح ‏ 


Vz‏ ( كيغية تسقيم البدي وآنه واجب أو مستحب ) e‏ س 
على الواجد من أن الأمر بالاكل إنما تعلق بالالك يجري في الفردين 
الآخرين » فان الأمر بالمدقة والاهداء .نما تعلق في الاخبار الدالة عليما 
يمالك › ولا بعد ني جواز الاكتفاء به عن صاحيه بمجرد الذبح نيابةً 
عنه إذا اقتضاه الدليل باطلاقه » وتقييده يحتاج إلى دليل ء وليس إلا 
الأخبار التي موردها المالك ء وهي لا تصلح للتقييد . 

ويا ليملة فان مقتضى إطلاق النصوص التقدمة الاكتقاء يمجرد الذبح 
عثه وإن كان ماذكره احوط › وال العام . 


الثامدة : 


اختلف الاصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) في كيفية قسمة الهدي» 
وهل هي على جبة الوجوب أو الاستحباب ؟ فقال الشيخ ( رجه الله ) : 
« من السئة أن يأكل من هديه لتعته » ويطعم القاع والعتر ثلثه › 
وبيدي للاصدقاء تله » . 

وقال أيو الصلاح : « والسنة أن يأكل يعضبا ويطمم الباق » . 

وقال ابن اليداج : « ويئيقي أن يقسم ذلك ثلاثة آقسام » قياڪل 
أحدها إلا أن يكون البدي لنذر آو كنارة » ويبدي قسماً آخر ٬ويتصدق‏ 
بالثالكت » - 

قأل في المختلف بعد نقل ذلك :« وهذه العيارات توهمالاستحياب». 

وقال ابن آي عقيل : « ثم تحر واذیح وکل ولجم وتصدق » . 

وقال ابی [ڊریس. : :وما مذي الامتع والقارن فالواجب آن ٍ کل 


۲ه (كيفية تقسيم البدي وأنه وجب أو مستحب ) ج 
منه ولو قليلا ء ويتصدق عل القانع والمعتر ولو ليلا للأية )١(‏ وهو قوله 
تعالى : فكلو منها واطعمو! القائع والمعتر » » 

قال في اللاختلف بعد نقله : «وهو الاقرب للأمر » واصلألأمر للوجوب ٠‏ 
وبا رواه معاوية بق عمار (۲) عن الصادق ( عليه السلام ) قال : « إذا 
بحت أو فحرت فكل وأطعم » كما قال الله تعالى : قكلوا متا واطعموا 
القانع والمعتر » - ثم تقل حجة الآخرين بأن الاصل عدم الوجوب » واچاب _ 
بأته لادلالة للأمل مع وجود الأمر » . 

قال في المنتهى : « يتبغي أن يقسم ثلاث : يأكل ثلثه ويېدي ثلثه 
ويتصدق على الفقراء بثلته ء وهذا على جبة الاستحياب - ثم قال : - قال 
يعض علمائنا بوجوب الا كل » وقال آخرون باستحيابه » والاول اقوى للاية ». 

وظامر کلاہے4 في المختلف هو اختيار مذهب أبن إدريس في وجوب 
الأكل ولو ليل والصدقة ولو قليل » وأما الاهداء فل يتعرعتا له » وثي 
لر وڃوب الاکل خاصة للآية ٠‏ ويلزمه وجوب المدقة أيفا للاية 
على کل من القولين فالقسمة اثلاثاً [نما هو على جرة الاستحباب »و 
صرح اا في الا رشاد . 

وقال المدوق ( وه اله ) يمن لا يحضره الفقيه : « ثم كل وتصدق 
بلعم وعد إل بن د شت ٠‏ ثم أحلق رآسك » وهو مطلق في القدر وقي 
کونه وجوباً أو استسیاباً . 

وقال الشيد (رحه اه ) في الدروس : « ويجب أن يصرفه في الصدقة 


..۴١ .الكية‎ ٠۴١ سورة فلج د‎ )١( 
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— ۳ ) كيفية تقسيم البدي وأنه وأجب أو مستحب‎ ( Vz 
. >» والاهداء والاكل » وظاهر الامحاي الاستحباب‎ 

والظاهر أن مرأده من هذه العبارة هو وجوب قسمته اثلا » لكل من 
هذه المذكورات ثلث » ليحصل به صرف البدي فيها . وقد عرقت أنأكثر 
الاقوال النقدمة أن ذلك على جبة الاستحياب كما ذكره قدس سره . 

وآما ما ذكره ني المدارك بعد نقل صدر عبارته ‏ من أنه لم يمين للصدقة 
والاعداء قدرآ - فيو وإن كان كذلك » لكن قوله بعد هذه العيارة :«وظاهر 
الاصحاب الاستحباب » ينبه على أن اراد قسمته اثلاث ؛ لأن هذا هو 
الذي صرحوا باستحيابه » كما عرفت من عيارتي الشيخ والعلامة في المنتهى 
وغيرهماً . ۰ 

وقال المحقق في الشرائم : « ويبستحب أن يقسمه اثلاث : يأكل ثلثه > 
ويتصدق بثلثه » ويهدي ثلثه ء وقيل : يجب الاكل مته ٠‏ وهو الأظهر »> . 

وقال شيتنا العبيد الثاني في المسالك بعد نقل العبارة المذكورة : « بل 
الاصح وجوب الأمور الثلاثة والاصكتفاء يمسمى الاكل وإمداء الثلك 
والصدتة بالثلت ». 

وهو يرجح إل ظامر هبارة شيخنا الدبيد تي الدروس كما عرفت . 

وظاهر كلام المحقق الاردبيل في شرح الارشاد أن هذا هو المشور بين 
التأخرين » حيث إنه بعد أن نقل قول الشيخ المنقدم قال : « ظاهره الاستحباب. 
والمغبور بين للتأعرين وجوب القسمة اثلا ء ووجوب ما يصدقمليه الا كل 
من الثلك » ووجوب التمدق بالثلث على الفقي المؤمن المستحق للركاة > 
والهدية بالثلت الآخر إلى للؤمق _ ثم قال _ : واستقادة ذلك كه ممن 
الدليل معكل » . 


٤ه‏ س ( بيان الأدلة في وجوي تقسيم الهدي ) 1g‏ 
وقال السيد السند ني المدارك : « والمعتمد وجوب‌الا كل منه والاطعام » 
واستند إلى الاية )١(‏ المتقدمة وإلى رواية معاوية بن عمار (۲) الاتية ٠‏ وهو 
يرجح إلى مذهب ابن [دريس والعلامة ني المختلف . 
آقول : والذي وققت عليه من الادلة المتملقة بامسألة الآية المنقدمة » وهي 
قوله عز وجل (۳) : « قاذ وجبت جنويما فكاوا منيا واطمموا القانح والمعتر» 
وقوله عر وجل )٤(‏ :« وآذن في التاس بالحج - ا قوله - : ویڌ کروا اسم 
لله ني أيام معلومات على ما رزقيم من بهيمة الاتعام » فكوا مثا وأطعموا 
البائین الفقر » . 
وما رواه الشيخ ني الصحيح عرى سيف التمار (ه) قال : « قال 
آبو عبداش ( عليه السلام : إن سعد بن هید الاك قدم حاجاً فلقی آي 4 
فقال : إقي سقت هدياً فکیف اصتع ؟ قال له آبي : العم اهلك ثلا » 
واطمم القانع والمعترٍ bli‏ » واطعم لساك لتا . » فقال : الاكين : هم 
الي إل ؟ فقال :. نعم » وقال القانع : هو الذي يقتح بما أرسلت (ليه 
من البضمة فما قوتبا » ولعتو ينيغي له أكثر من ذلك :هو اغى من القاع 
يعتزيكٍ فلإ يسالك » 
. وماپږواه قي اکان م آ ي الصياح الكناني )١(‏ قال : « سألتآباعيدالله 


r a _ YH < ay (e 

(1-الوساتل ' الباب ب ١ء‏ من أبواب.الذبح _ لديك ١‏ . 
(4) سورة لیے ۲۲:۰ ے الاية, ۲۷و۲۸ . 

() الوسائل ‏ الاي _ ٠ا‏ مى آبوامباالذبح - ادبت '؟ 
)١(‏ الوسائل - الياب _ ٤١‏ من آبوابي الذيح - الحديغة۴١‏ ر 


ج ( الروايات الواردة في تقسيم البدي ) — a‏ — 
( عليه السلام ) عن لموم الأضاحي ءفقال : كان على بنا مسين (عليهماالسلام) 
ورواه المدوق ( رجه الله ) مرسلاً (1) فقال : کان علي بن اسان - 
وآبو جعفر ( عليہماالسلام ) يتصدقان بثلث : على جبرانم وثلك يمسكانه 
لاهل البيت » . 

ورواء الصدوق ( رجه الله ) في كتاب العلل بسنده عن آبي جيلة (۷) 
عن آبي عيدأش ( عليه السلام ) مثله » إلا آته قال : « بثلث علىجيرانہا 
وثلك على المساكين > . 

وموثقة شعيب العقرقوني )١(‏ المتعدمة نى المسألة السادسة » وفيا « كل 
0۳ » واهد ثلا “ وقصدق بثلف » . 

وما رواه الشيخ عن معاوية ين عمار )٤(‏ عن أبي عبدافه (عليه السلام) 
قال : « [ذا ذبحت أو نحرت فكل واطعم ۰ كما قال اش تمالى(ه) : «فكلوا 
منها واطضموا! القافح والمعتر » فقال : القانع : الذي يقنع بما أعطيته » والمعتر: 
الذي يمتريك › والسائل :الذي يسألك في يديه ٠‏ والبائس : الفقير ». 

وما روا في الكاقي من معاوبة بن عمار (1) قي الصحيح عر 
أبي عبداله ( عليه السلام ) « فى قول الله عر وجل : « فاذا وجيت جنوبها 
فكلو منها واطعموا القانح وللمتر » قال :القانع : الذي يقنع بما امطيته » 
والعتر : الذي يعتريك » والسائل : الذي يسآلك في يديه › والبائس : 


(۱)و(۲) الوسائل _ الباب  ٤١‏ - من آبواب الذبح - الحديث ٠١‏ . 
(۴)و(٤)و()‏ الوسائل - الباب - ٠١‏ من أيواي الذيح" المحديت 
۸ ۱⁄2 . 
)٥(‏ سور المج : ۲۲ الآية ٣١‏ . 


١ه‏ (الروايات الواردة ني نقسيم البدي ) e‏ 


هو ألفقير ١‏ . 
ورواه الصدوق ( رجه الله ) مرسلاً )١(‏ عن أبي عبداش (عليه السلام) 


إلى قوله : « الذي بعتريك » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ . « وإذا تحرت اضحيتك الت 
متها وتصدقت بالباقي » . 

اقول : لا يخقى ماني أدلة المسألة من الاشكال وعدم الانطباق على شيء 
من الاقوال [لا بمزيد تكلف في الاحتمال ؛ ومعظم [شكال السالة من 
حيد؛ التثليت وآن (حد الاثلاث يعطى عدية ء وإلا فالأڪكل والمدقة في 
المجملة ما لا [شكال فيه › لدلالة الآية والروايات على ذلك . 

والتلاهر أن بئاء القول المشبور بين المتأخر بن ملل رواية آبي الصباح الكثاني (۴) 
يحمل الصدتة على الجرار مل البدية ٠‏ وحمل الاضحية فيبا على البدي 
الواجب ٠‏ لاطلاق ذلك عليه تي الأخبار )٤(‏ وموثقة (ه) شعيب المقرقوفي(١)‏ 
المتعدمة . 

إلا آنه قد اورد على هذه الرواية أن موردها هدي السياق في العمرة »› 


. ٠٤١١ الرقم‎ _ ۲۹٤ الفقیه ج ۲ ص‎ )١( 
. ٠۳ من آبواب الذبح _ الحدیت‎ - ٣٠ - للستدرك - الباب‎ )1( 
. ٠١ مى يواب الذبح _ اديت‎ _ ٤٠ - الوسائل - الباب‎ %0 

١١و‎ ٣ الوسائل ۔ الپاب ۱ - س آبواب الڌبح . الحديت‎ )٤( 
. ٠١و۹١ ۔ متہا۔ الدیث‎ ٤١ والہاب ۔ ۲۹ ۔ مہا - الحدیت ۷ والیاب ۔‎ 
. » رولية آي ااصياح الكناتي‎ ٠ ٠ ) (ه) عطف على قوله ( قده‎ 

(1) الوسائل - الباب ۔ ٤١‏ _ من أبواب الذبح _ الحديك ٠۸‏ , 


ج1۷ ( ما بستماد من الروايات الوأردة في تقسيم البدي ) — N‏ — 
فلا يمكن التعلق بها في هدي حج التمتع » لمواز الافتراق يينهما ٠‏ كما 
(فترةا ف موضح الذبح . 

وقيه آن ظاهر كلامبم أن عل الحلاف في المسألة هو الهدي الواجب 
تي عمرة آو حج بلا فرق بينيما . 

وصحيحة )١(‏ سيف التمار (۲) التقدمة حيث تضمنت التثليث آيضاً » 
وإن خالفت الروايتين المذكورتين في ثلث الهدية بأعءتيار التصدق به ني هذه 
الرواية › ويمكن الجمع بينهما في ذلك باعتبار التخيير في ثلث البدية بين 
أن ييديه آو يتصدق به على هؤلاء المذكورين فى هذا الير . 

واته لا في هذه الاخبار من التفصيل جلوا عليما [جال الاية والاخيار 
الباقية » لأن غايتها آنبا بالنسية إلى البديةوإل كيفية القسمة مطلقة » فيقيد 
إطلاقها بذا التقصيل . 

وآما الترل يأن الواجب هو الا كل والصدقة ولو بقليل فو ظاهر الآمتين(۴) 
المتقدمتين وظاهر خير معاوية ين عمار )٤(‏ وظاهر ميارة كتاب الفقه )١(‏ 
وبذلك تمك هذا القائل ء وحمل ما زاد في تلك الاخبار من اتبار التثليث 
والبدية باكلت على الاستجياب جما » والأولاوفق بالقواعد الشرعيةء كما 
أشرنا ليه في غير موضع عا تقدم . 

وأما ماذكره في المدارك - من الاستدلال للقائلين بوجوب إهداء الثلث 


. » رواية أبي الماح الكناني‎ «  ) عطف على قوله ( قده‎ )١( 
.٠۔١ من أبواب الذبح _ الحديث‎ - ٤١ الوسائل - الباب ۔‎ )٤(و)۲(‎ 
. ۴٣ سورة المج : ۲۲ - الاية ۲۸ و‎ )۳( 

(ه) المستدرك - الباب - ٠١‏ - من أيواب الذبح - الحديث ٠١‏ . 


._ ۸ه س (مايستقاد من الروايات الواردة في نقسيم الهدي ) ج۷١‏ 
والصدقة بالثلث بصحيحة سيف التمار )١(‏ ثم اعترض علربا بما هو مذ كور 
ثمة - فليس ف عله » كيف والرواية المد كورةلا تعرض فيا للہدية » بل 
دليل 'القول امنور إنما هو موثقة شعيب (۲) ورواية أبي المياح )٣(‏ 
يالتقريب المذ كور فيہما » كما لا يخقى . 

وأما ما ذكره يعد الطعن ني رواية معاوية ين عمار )٤(‏ - بعد س 
استدل با على ما ذهب إليه كما قدمنا نقله عنه _ بأن في طريتما التخمي » 
وهو مشترك بين الثقة والضعيف “> م قال : وقد روی الكري تحو هده 
الرواية في المحيح عن معاوية بن عمار )٥(‏ تمساق الصحيحة التقدمة(١).‏ 

ت إته بعد آن لمترښ على «صحيحة سيف التمار  )۷(‏ وأجاب منها 
أولاً بأن هذه الرواية إتما دلت على اعتبأر القسمة كذلك في هدي السياق 
لاني هدي التمتح الذي موعل التراع قال : « وثاناً آنا معارضة‌بروايتي 
معاوية بن عمار المتقدمتين الدالتين بظاهرهما على عدم وجوب‌القسمة كذلك » 
فتحمل هذه لى الاستحياب ». 
وظاهر -كلامه ( قدس سره ) أن الصحيحة المذكورة في معتى روايته 
الاولى وأتما دالتان على عاذكره من عدم وجوي القسمة كذلك . 

ولا ينيقى مافيه » فان غاية ما دلت مليه المصحيحة المذ كورة هو تقسير 
القانع واللمتر خاصة من غير تعرض فيا لمحم المسألة نفيا إو إثياةا . 
يخلاف .الرواية الأولى حیث تال فیہا : « [ذا ,ذبحت أو تحرت فكل 
وأطمم ‏ كما قال الل تعالى » الى آخرها . 

AITO‏ وسال - آالباي - ٤١‏ - من اواب البح 

اديت TT _ A LF:‏ ا 

)١(‏ ھکذا فی الت غ تة لأر نة الى راجمتيا ولكى في البارة - من 
قوله : « وأمارما ذ كره بعد الطمن » إل « الصجيحة النعّدمة »۔إقص وقشويش ٠‏ 


ج1 (هل الا كل من الدي واجب أو م تحب ؟) 4 — 

وحينثذ قفحمل الصحيحة المذكورة على الرواية المشار اليا ودعوى آن , 
مدلواہما واحد کا توهمه عجرب مته ( قاس سره ) نعم ذاك مدلول الآية 
التي فيما لا الرواية › ولعله من هنا حصل الاشتباء والالتياس . 

ويا لجملة فالألة لا تخلو من شوب الاشكال وإن كان القول المشمرربين 
لمتأخرين لا يخلو من قرب › ولا ريب أنه اقرب إلى الاحتياط . 

وما القول باستحباب الأكل فهو اضمف الاقوال › لا فيه من طرح 
الآية والاخيار » وظاهر الشيخ أبي على الطبرسي في تفسير بجمح البيان حل 
الامر بالاكل في الآية على الاستحياب ء حيث قال : « فكوا منبا : أي 
من بهيمة الاتعام » وهذه إباجة وندي » وليس بواجب » . 

وهو مشکل سما اا انضمام الاخبار إلا وأمره ( عله السلام ) في 
روابة معاوية بى عمار )١(‏ بالأكل والاطعام واستدل بالاية المذكورة . 

وني رواية على ين اسباط من مولى لأبي عيدالله (عليه‌السلام) (۲) قال : 
« رأيت أبا المحسن الاول ( عليه السلام ) دعا بيدنة فتحرها › فما ضري 
الجزار عراقيبها فوقعت ملى الارض وكشفوا شيا من سنامبا قال : اقطعوا 
فكلوا منبا واطعمو! » فان اله عز وجل يقول(٣)‏ : فاذا وجيت جنوبها فكوا 
مثا واطعموا » › وال المالم . 


۔ (۱)و(۲) الوسائل _ الباب ۔ ٤٠‏ من آبواب الذبح - المحدیث۱۔٠۲.‏ 
(۲) سورة الحج : ۲۲ _ الاية ٠١‏ . 


س ۰ ن ( بيان المراد عن يجب إطعامه ؟) Vg‏ 


فائدة : 


قد دلت [حدى الآيتين الحقدمتين على أن الواجب إطعام البائسالغقير 
والاخرى إطمام القاتح والمعتر . 

والبائس على ماذكرء في كتاب بجحمع البيارى : الذي ظهر عليه آثر 
البؤس من الجوع والعرى ؛ قال : « وقيل : البائ : الذي يمد يده 
بالسؤال ويتكلف للطلب »> . 

وفسره في صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ المتقدمة بالفةير » وفسر القانع 
قيا بالذي يمتح بما اعطيته » والمعتر الذي يعتريك . 

وني رواية عيد الرحمان بن بي عيد اث البمري (۲) عن أبي ميد الله 
( عليه السلام ) فى تقسم الآية المذكورة قال : « القانح : الذي يرضى 
يما اعطيته » ولا يسخط ولا يكلح ولا يلوي شدقه غضباً » والمعتر المأار 
بك لتطعمه > . 

والمغبوم من الحبرين المد كورين أن القاقع الذي يرضى يما اعطبته سأل 
أو لم وسأل » والمعتر هو الذي يعتريك ويمر يك التعرض لا قعطيه هن 
غير آرى يسألك › رضي یما اعطيته أو سخط ٠‏ وحينئذر فبيتيما عموم 
وخصوص هن وڃه . 

وني صحيحة سيف التمار (۴) المتقدمة أنه اغى من القافع . 

(۲()۱)و(١)‏ الوسائل - الباب - ٠١‏ - من أبواب الذيح - الحديث 
NM‏ 


Vg‏ ( اعتبار الايمان في الفَقير الذي يجب الدفع اليه) س ا س 

وأما البائس فالظاهر آنه اجبد منيماء ولعل تقسيره في الي المذ كور 
بالققر بعتي بالظاهر الفقم ء لوجع إلى ماذكره في كتاب ممع البيان . 

وعلى كل تقدير فينيغي أن نقيد آية القانح والمعتر يآية البائس الفقيرء 
ليندفع التناني بين ظاهر الابتين . 

وعلى هذا فيختص الدفع بالمسكين الذي هو أجهدمن الققبر ٠‏ إلا أن 
الاصحاب قاطعون بكون مصرف هذه المدقة كغيرها من الواضع الفقم 
يقول مطلق . 

وكيف کان فيجب تقييده بالؤمن . كما عليه ظاهر اتفاق كلمة الاصحاب. 

وأما ماورد في رواية هارون بن خارجة (١؛‏ عن أيي عيداه(علهالسلام) 
« أن على بن المسين ( عايما السلام ) كان يطعم مر بيه المرورية 
قلت : وهو يعل أنهم حرورية قال : نعم » فهو عمول على البدي اللمستحب 
كما ذكره يعض الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) وححله في ألواني على 
آنه لتأليف قاوبہم . 

وقد روی في الكاني في الصحيح عن یداش ین سنان (۲) عنآبي‌عبداله 
( عليه السلام ) « آنه كره أن يطعم المعرك من لموم الاضاحي » والظاهر 
أن الكراهة هنا بمعنى التحريم . 


(1)و(۲) الوسائل - الاب - ٠١‏ - من آبواب الذبح -المحديث ١۸‏ . 


۴ ( هدم جواز الأكل عا وجب عليه من الكقارات ) ج 


التأاسعة : 


قال في المتتبى : « ولا يجوز له الأكل من كل واجبغر هدي التمتع » 
ذهب إليه علماؤنا جع » ثم نقل أقوال العامة وخلاقيم . 

, أقول : ويجب آن يمل أن هدي السياق وإن وجب يالاشمار والتقليد 
في عقد المج به ووڃب ذبحه إلا آنه متطوع به بحسب الاصل › فيو داخل 
قي هي التطوع الذي يجوز الاكل مه بلا خلاق ولا إشكال . 

ويدلٍ على ماذكره في المتتبى من عدم جواز الابكل إلا من هدي ‌التمتح 
رواپاټ 

منها مارواه الكليني في المحيح أو الحسن عن الملي )١(‏ قال : «سألت 
آبا مبداله ( عليه السلام ) من فداء 'الصید يأکل صاحیه من ممه ؟ قال : 
يأكل من اضحيته » ويتصدق بالغداء » ورواء الصدوق في الفقيه مرسلگ(٣).‏ 
۽ وما زواه الشيخ. عن عید الر حجان ين آي عيد الله البصري (۳) عرس 
أي جبداله ( .عليه السلام ) قال :« سالته عن الهدي هاو کل منه ؟ قال: 

کل هدي من تقصان الم فلا تاكل منهء وکل هدي من تمام المج فكل » 

. ٠١ من آبواب الذيح _ الحديث‎ - ٤١ - الوسائل - الباب‎ )١( 

(۲) آشار اليه في الوسائل- الباب - ٠٠‏ - من آبواب الذيح _ الحديث 
٩‏ . وذکره في الفقیه - ج ۲ ص ٠۹۰١‏ - الرقم ٠۴١١‏ . 

(۳) الوسائل - الباب - ٤١‏ - من أبواب الذبح - المديث ٤‏ مسح 
زيادة, في الوسائل . وذ کره.بعيته في الاستيمار ج ۲ ص ۲۷۳ الرقم۷٦٠.‏ 


ج۱۷ (عدم جواز الاکل ماوجب عليه من الكقارات) ~٣٣‏ 

وما رواء قي الكاني عن أبيبصير (۱) قال : «سالته عن رجل اهدی هديا 
فاتكسر › قال إن كان مشموتا _ والمضمون ماکان في يمين “ يعي نذرآً آو 
جزاه _ فعليه‌فداؤه » قلت : آيأكل منه ؟ قال : لا ء إنما هوللمساكين ؛ 
قان لٺ يکن مشموناً فليس عليه شيء »قلت : باکل منه › قال : یا کل منه». 

قال قي الكاني : وروي (۲) ایا « آنه بأکل منه مضموناً کان آو غير 
مضمون » . 

وقال الصدوق فيمن لا ءحضره الفقيه : وني رواية ماد من حريز )١(‏ 
في حدیث يقول فی آخره : « إن البدي المشمون لا يأكل منه إذا عطب ٠‏ 
فان آکل منه غرم ٩‏ . 

وما رواه عبد اله ين جعقر الحميري تي كتاب قرب الاستاد عرس 
الستدي ين عمد عن أبي البختري(٤)عن‏ جعفر عن أبيه ( عليبماالسلام ) 
« إن علي ين آبي طالب ( عليه السلام ) كان يقول : لايأكل المحرم من 
القدية ولا الكفارات ولا جراء الميد › ويأكل عا سوى ذلك ». 

وقد تدم ما يدل على جواز الاکل بل وجوه آو استحابه من هدي 
التمتع من الآية (ه) والروايات (1) . 

وقد ورد پازاء هذه الاخبار مايدل على جواز الاكل عا منعت منه . 

فمن ذلك مارواه الشيخ في الحسن عن عبداله بن يحيى الكاهلي (۷) 

(۱)و(۲)و(۳)و(٤)‏ الوسائل _ الباب _ ٤٠‏ - من أبواب الذبح - الحديث 
V1 _ ۷ -‏ . 

(ه) سورة الحج : ۲۲ _ الآبة ١۴ء‏ 

(1)و(۷) الوسائل - الباب _ ٤١‏ - من أبواب الذبح - الحديث * ٠‏ . 


1٤4‏ ( التحقيق عن الروابات الواردة في جوا الكل من الكقارات ( ج۱۷ 
کان آو عر مضمون » . 

ومن جعقر بن بشير في الصحيح )١(‏ عن آبي ميداله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن البدن التي تكون جراء الايمان والنساء ولغيره يؤكل 
منها ؟ قال : نعم يؤكل من كل اليدن » . 

وصن عيدالاك القمي (۲) عن آبي عيدافه (عليه السلام ) قال :«يؤكل 
من کل هدي ترآ کان آو جرا » . 

والشيخ بعد ذكر اليرين الاولين جلما على حال الضرورة وألزم 
صاحپيا فداءها مستدلاً يما رواه عن السكوني )٣(‏ عن جەقر عر آبیه 
( عليہما السلام ) قال : « إذا أكل الرجل من البدي تطوعاً فلا شيء 
عليه » وإن كان واجباً فعليه قيمة ماأكل » . 

أقول : مادل عليه هذا احير من وجوي الغداء في الأكل من الدي 
الواجب ينيعي هله على هدي النقصان ء ليكون [يجاي القيمة تتمة للقداء 
للنقمان بأكله » جا بين هذا الرر وبين رواية ميد الرحمان بن أبي عبداش 
البصري )٤(‏ المخقدمة . 

قال في للدارك يعد. إيراد حبري الكاملي وجعفر ين يشي ونقل تأويل 
العيخ لبا كما ذكرناة :« ولايأس باللمي. لل. هذا الحمل وإنكانبعيداً . 
لأن هاتيت الروابتين لا يملحان لمعارضة الاجاع والاخبار الكثيرة » أنتهى . 

آقول : لا يخقى ماني كلامه ( قدس سره ) من المجازفة وروج عن 

(۱) و (۲) و (۳) و )٤(‏ الوسائل ۔ الياب - ٤١‏ _ من آيواي اليح - 

. {٠١ _ ٠١٠۷ الحدیٹ‎ 


ج۷١‏ ( التحقيق عن الروايات الواردة في جواز الكل من الكفارات)- ٠١‏ 
قاعدته للألوفة › فانه نقل اليرين المذكورين يلنظ رواية فلان ولم يصةيا 
بحسن ولا صحة › مح أن الأولى كما عرفت حسنة والثاتية صحيحة › يل 
في أعلى مراقب المحة ء والروايات الأولى كلها شعيفة ياصطلاحه › ليس 
قيها إلا رواية الحلي )١(‏ التي هي عنده من قسم المحسن . 

وحيتئمذ فالتعارض في الحقيقة بناء على قأعدته واصطلاحه وقع بين حسنة 
اللي وبين حستة الكاملى وصحيحة جعفر ين بشير ومقتضى قأعدته ترجيح 
الروايتين للذ كورتين . 

يقي الكلام نى الاججاع »وكلامه فيه كما تقدم خبط كما ني العمل 
يالروايات أيفاً على ماعرفته في غير موضح ما تقدم . 

ويظبر من المحقق الاردبيلي في شرح الارشاد اليل الى العمل بخيري 
الكاملي وجمةر ين بشير حيث طعن في روايات الةول الأشور بالفعق ؛ 
وحمل حسنة الحلي طلى الاستحباب ٠‏ وأدعى التأييد بالاصل ٠‏ وعدم دليل 
صحيح صربح › وآن للوجود في أكثر الاخيار وجوب الدم والبدنة من غير 
ذكر التصدق ء وقد مر في تلك الآخيار مابدل عل الاكل . اتتبى 

أقول : ومن أخياراللالة أيسا مارواه الشيخ في الصحيح مت 
معاوية بن عمار (۲) عن آبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن 
رجل أهدى هديا فانكسرت » فقال : إن كاقت مصعونة فعليه مكاتها › 
والمشمون ما کان نڌرآً آو جزاء أو يمينا › وله آن اکل منپا » فار م 
تكن مضمونة فليس عليه شيء » . 

وعذا ابر عا وید شير الكاهلي وجعفر بن بشير » وقد ققدم في خير 

. ٠١ من أبواب الذبح _ الحديت‎ - ٠٠١ _ الوسائل _ الباب‎ )١( 

(۲) الوسناتلۃ _ الباب _ ۲٣‏ - من آيواب الذيح ‏ المديك ۲ . 


٠۷ج) التحقيق عن الروايات الواردة في جواز الأكل من الكقارات‎ ( ٠١ 
. هذه المحيحة جواز الاكل مته‎ 

والعيخ ( رحه لله ) مل المحيحة المذكورة على كون البدي تطوعاًء 
قال » قوله ( عليه السلام ) : « وله أن يأكل متبا » عمول على ما[ذا 
كان تطوعاً دون أن يكون واجياً » لأن ما بكون واج لا يجوز الكل مته. 

واعترضه المحقق الشيخ حمن في المنتقى بأبه غير مستقيم قأل : « لأن 
فرض التطوع مذكور في آخر الحديث ٠‏ والكلام الأول سابق عليه مرتبط 
يما فرض فيه الوجوب فكيف يحمل على التطوع ؟ والوجه مله على كون 
البدي الواجب غير متمين ولو بالاشعار ء فانه بالتعيب يجب إبداله كا 
هو صريح مدر اير ء وله التصرف زالتعيب ولو بالييع ٠‏ كما يفيده خير 
الحلى (۲) المتضمن لحكم لال البدي » فيجوز له الاكل منه بتقدير ذبحه 
له » انتہی . 

وهو جيد إلا آنه معارض بخبر أبي بصير (۳) المتقدم ورواية حريز )٤(‏ 
المنقدمة النقولة من العَقَيه . 

. ويف كر فالاظہر عندى هو القول المجمع عليه بين أصحابنا 

روان لله تعال عليمم ) عملا بالاخبار المخقدمة المعتضدة ياجاعهم . 

واا الانبار للنافية مى صحيحة جعقر بن بشير وحسنة الكاملي ورواية 
مبد الاك المي فالاظهر لہا عل التقبة > فان الجممور وإن اختلقوا في 


(١)و(۴)‏ الوسائل _ الاب ٤١‏ _ مت آبواي الذبح - الحديث ١١‏ . 
)( الوسائل 5 الاب ۷ من آبواب الذبح ب الدیث . 
)ئ( الوسائل الياب ٤۰‏ - من آبواب الذبح اديت ° 


۷ ) عدم جواز [خراج لحم الردي الواجب من منى‎ ( 1V 
. الا أا إلا آن جما منم قائلون يجواز الاكل عا عدا هدي التتع‎ 

على أن احمل على التقية عندي لا بدترط فيه وجود القول به هتيم ء لا 
ققدم تحقيقه في مقدمات الكتاب(١)وعيرها‏ › ويؤيده موافته الاحتياط أياً. 

وعا يدل على جواز الأكل من الهدي ما تدم بي رواية السكوني (۲) 
بل قال في المنتمى : « هدي التطوع بسحب الا کل منه بلا علاق ء لقوله 
تعالی (۴) :« فكلو منبا » وأآقل مراقب الأمر الاستحباب » ولأر الني 
( صلى آله عليه وآله ) وعلاً ( عليه السلام ) آکلا من بدنہما كما ورد 
فى عدة مى الأخبار )٤(‏ » . 


العاشرة : 


المغروم من كلام أكثر الاصحاب ارصوان اث تعالى علييم) آنه لايجوز 
[خراج شيء من لحم المدي الواجب عن مى » بل جب صرقه فيا في 
الممارف للموظغة . 

أقول : والذي وقفت عليه من الاخيار المتعلقة بااہدي ليس إلا صحيدة 
معماوية بن ءمار (٥)ءن‏ آبيعبداش(علهاللام)قال :«قال آبوعید اه (عليه‌السلام) : 


(۱) راجح ج ۱ ص ۸-١‏ . 

(۲) الوساتل - الباب - ٤٠‏ - من أيواب الذيح ‏ الحديث ٠‏ . 

(۴) سورة احج : ۲۲ _ الاية ٣١‏ . 

(؟) الوسائل - الياي _ ٤١‏ من أبواي الذبح - المديث ٣وااوا٣‏ . 
(ه) ااوساتل _ الياب ٤١‏ - من آبواي الذبح _ الحديث ۲ . 


لا تخرجن شيتا من لىم البدي » . 

وموثقة اسحاق ين عمار )١(‏ عن آبي [براهيم ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن البدي أيخرج شيء منه من الحرم ؟ فقال : بالجلد والستام 
والشيء ينتفع به » قلت : [ته بلغنا عن أبيكأنه قال : لا يخرج من‌البدي 
المشمون شيعا »> قال : بل يخرج بالشيء بنتفح به - وزاد فيه د - ولا 
يخرج بشيء من اللحم بن الحرم »آقول : ومد هو أحد رواة الحديث عن 
حاد من اسحاق ۔ 

الظامر أنه لاريب في التحريم بتاء على وجوب #سمته ثلاث ووجوي 

التصدق بثلت وإهداء ثلك وآن يأكل ويطعم مياله ثلا . 

وأما على القول باستحباب ذلك » وأن الواجب إنما هو الأكلوالصدقة 
ولو قلبل » أو القول بالاستحياب مطلةاً » فيشكل ذلك كما لايخقى ‏ 
إلا أن تحمل الروايتأن ملى الكراهة بتاء مى القول بالاستحباي . 

وحينئذ فيكون الكلام في هاتين الروايتين تابعاً لما ثيت ثّمة ٠‏ قان 
ثيت وجوب التثليت والصرف في الممارف الثلاثة فالروايتان الم كور تان 
على طامرهما من تحريم الاخراج ء وإلا فالحمل على الكراهة . 

وأما على تعدير. القول بوجوب التثليث والتصدق بالثلت وإهداء الثلت 
فل بقلل أحد بوجوب أكل الثلث » بل الواجب الاكل في الجملة واو قليلا 
فیمکن آن يقال : إته وإن صرح يعضهم بذلك لكن المقهوم من الروايات 
ما قلناه » كما دلت عليه موثقة شعيب العقرقوفي (۲) منقوله (عليهالسلام) : 


. ١ من أبواب الذبح - الحديت‎ _ ٤١ - الوساتل - الباب‎ )١( 
. ۸ من آہواپ البح الحدیث‎ - ٤١ _ الوسائل _ الياي‎ )۲( 


ج۱ ( عدم جوأز إخراج لمع الردي الواجب من هنى ) 4 — 
« كل ثا ءوأهد ثا . وتصدق بثلث » وصحيحة سيف التمار )١(‏ لقوله 
(عليه‌السلام) فبا ٠‏ « أطعم آهلك ثلا » إلى آخرها . وقوله (عليهالسلام )ني 
رواية آبي الصياح الكناتي (۲) حكاية عن علي ين الحسين وأبي جعقر الياقر 
( عليہما السلام ) : « وثلك يمسكانه لاهل البيت » والعمل عتدنا على 
الاخبار لا على الاقوال ‏ 

وأما ماذكره في المدارك في هتا العام حيث قال بعد قول الممنف 
( رمه ل ) : « آنه لا يجوز [خراج شيء ما يذبحه عن مى » مأصورةه 
« هذا مذهب الاصحاب لا عل فيه الة] ٠‏ واستدل عليه في التبذيب بما 
رواه في الصحيح عن محمد بن مسل (۴) عن أحدهما ( عليهما السلام ) 
قال : « سألته عن اللجم أيخرج به من الحرم ؟ فقال : لا يرج مئه 
شيء إلا السنام يعد ثلاثة أيام » وني الصحيح عن معاوية بن عمار )٤(‏ 
قال : قال آبو عيداش ز عليه السلام) : « لا تخرجن شيا من لىم البدي» 
ون عل ين آبي حرة )٠(‏ من أحدهما ( علريما السلام ) قال : « لا يتزود 
الحاج من اضحيته ء وله أن يأكل بمى أيامها » ثم قال الشيخ (رحهاه): 
فأما ما رواه عمد بن يعقوب عن علي ين إبراهيم عن أبيه عن ابن أبيعمير 
عن جيل عن محمد بن مسل (1) عن آبي عبد الله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته هن إخراج لحوم الاضاحي من منى › فقال : كنا نقول : 
لا يخرج شيء لحاجة الناس إليه › فأما اليوم فق كة الناس ء قلاباس 


(۱)و(۲) الوسائل ‏ الاب - ٠٠‏ _ من أبواب الذيح ۔ الحديث ۲۔١٠‏ . 
(۳) و )٤(‏ و )١(‏ و )١(‏ الوسائل _ الباب - ٤۲‏ - من آيواب الذبح ‏ 
الحدیث ١‏ ۲ ٣ه‏ . 


١۷ج‎ ) س (عدم جواز إ[عراج لم المدي الواجب من نى‎ ۷١ 
[خراج لحم الأضحية عا يضحيه الانسان أو ما يشتريه ء وإذا لم يكني‌ظاهره‎ 
حلتاء على أن من اشترى لحوم الاضاحي فلابأس أن يخرجه › ثم استدل‎ 
عن‎ )١( على ذلك بما رواه الحين ين سعيد عن أحمد بن عمد عن على‎ 
أبي ايراهيم ( عليه السلام ) قال : « سمعته يقول : لا يتزود الحاج من‎ 
اضحيته وله إن يأڪل منبا أيامبا إلا الستام ء فاته دوا _ قال‎ 
أحد - : ولا بأس أن يشتري الحاج من لحم مق ويتزوده » وللنظر في هذا‎ 
. لجع جال ء إلا انه لاخروج عما عليه الاصحاب » انتهى كلامه زيد مقامه‎ 

وقيه ( آولاً ) آنه كم قد خرج عما عليه الاصحاب › ونازعہم في جلة 
من الابواب ٠‏ باعتيار عدم اعتماده على الدليل في ذلك الياب » وهو من 
جلة المواضع التي وقح له فيا الاضطراب . 

و ( ثاتياً ) أن استدلال العيخ بمذه الروايات في هذا المقام ليس بالتسبة 
إلى لحم البدي الذي هو عل البحث . واتما كلامه وأخباره في هذا لللقام 
كبا [تما هو في لحم الاضحية ء» حيت قال : « ولا يجوز أن يخرج لحم 
الأضاحي من منى » روى قضالة عن العلاء عن عمد بن مسل (۲) هن 
أحدهما (عليما البلام) قال : « سألته. . . .» وساق الكلام كماذ كره. 
۰ ولا ريب إن مألة لحم الأضحية غير مسألة لحم البدي “ كمااعرفق 
په هو ( قدس سره ) حیث انه في هڌا المقام الذي هو في لحم الٻدي 
قال بعد قول المصنف ما سمعته : « هذا مذهب الاصحاب (رضوان اف تعالعليمم) 

لااعل فيه الفا » يعي تحريم إخراج لحم الهدي + وقال في ياب‌الاضحية 


(۱)و(۲) الوسائل ۔ الاب - ٤١‏ - من آبواب_الذبح _ الحدیث ١ ٤‏ . 


ج۱۷ (عدم جواز [خراج لحم البدي الواجب من متى ۷١ -  )‏ 
يعد ”قول الممنف : « ویکره أن حرج به من هی » :« ولا بأس باخراج 


ما يضحیه غیره » ویدل على ذلك روایات منہاما رواه الشيخ عن آحد بن عمد 
عن على )١(‏ عن بي [براهيم ( عليه السلام ) » ثم أورد الرواية المتقدمة 
الدالة على أنه لا يتزود الحاج من اضحيته إلى آشرها . 

وظاهر الديخ في التهذيب في هذه المسألة هو قحريم إخراج لحوم 
الأاضاحي › فلبذا جح بين الاخيار يما ذكره » وليس من الكلام في لحم 
البدي في شيء بالكلية ء فايراذه كلام الشيخ ورواياته المنكورة ديلا لألة 
البدي ليس في عله . 

ومن هنا بظبر سوط اعتراضه عليه في الجمم بان الأخبار بقوله : 
« وللنظر فيه جال » لأته ليس من عل البحث في حال من الأحوال . 

نعم إن الشيخ قد أورد في شمر رواياته التي استدل با صحيحة 
معاوية ين عمار المتضمنة للهدي › وهو عمول على خلط الشيخ واستمجال 
قلمه » کما لا یخقی على من له نس بطریقته . 

وبا لجملة فان [يراده لكلام الشرخ في هذا المقام غفلة واضحة » كما 
لا يخقى طلى ذوي الافهام . 

والتحقيق في المسألة المذكورة هو ماقكمنا ذكره في صدر الكلام . 

وآما الكلام في حكم لموم الأضاحي وجواز إخراجبا وعدمه والروايات 
الواردة في ذلك والجمح بين عختلفاتا فسيأتي [نشاء اله تعالى في باب الاضحية. 

ثم المجب يفا هنان من صاحب الوافي حيث إنه قال : « ياب 

ادخار وم اليدي و[خراجها من منى»واورد في الباب خيري البدي المتقدمين 


. > ۔ من أبواب الذيح . الحديت‎ ٤۲ _ الوسائل _ الباب‎ )١( 


VY —‏ — ( استحباب التصدق بجلد البدي ونحوه ) ج 
الاضاحي » كما سيأتي إنشاء اله تعالى ني عابا » وكانه فهم متها الحمل على 
الٻدي ۽ وهو غلط ۽ قان حکم کل من مسألة البدي غير مسألة الاضحة 
كما هو المذكور في كلام الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) و آنه آما 
أراد بالهدي في عتوانه الاضحية فأبعد . 

قال في المدارك : « واعل إن أقصى ما تدل عليه هذه الروايات عدم 
جواز [خراج شيء من اللحم من منى » . 

رقال الشارح ( قدس سره ) : « إنه لافرق في ذلك بين اللحم والجلد 
وغيرهما من الأطراف والامعاء » بل يجب الصدقة بجميع ذلك › لقعل 
التي ( صل اله عليه وآله ) وفيه نظر لأن الفعل لا يقتضي الوجوب » كما 
حقق في عله » قعم يمكن الاستدلال عليه بما رواه الشيخ في الصحيح عن 
معاوية ين عمار )١(‏ قال : « سألت آبا عبداش ( عليه السلام ) عن‌الاماي 
فقال : تصدق به › أو يجعل مصلى ينتفع به في البيت › ولا عطي ال جزارين. 
وقال : ہی رسول اله ( صل الله ملیه وآله ) آن یعطی جلالبا آو جلودیا 
أو قلائدها الجرارين » وأمر أن يتصدق بيا » . وروى يتآ في المحيح 
عن عل ہن جمفر )١(‏ عن آخية موسى ( عليه السلام ) قال : « سألته من 
جلود الاضاحي هل يصلح لمن ضحى بها أن تجمل جراباً ؟ فقال : لا يملح 
أن يجعلا جراباً إلا آن يتصدق بثمنها » انتبى . 

أقول : أما قوله : « لأن القعل لا يقتضي الوجوب » فبو وإن كار 
كذلك لكنك قد عرقت من كلاه ني غير موضم ما قذمنا نقله منه أنه 


(۱)و(۲) الوسائل ‏ الباب - ٤١‏ من آبواب الذبح _ الحديث ٠_١‏ . 


۴ ) استحباب التصدق بجلد البدي ونحوه‎ ( Vg 
. من جلة ما (اضطرب فيه كلامه‎ 

م إن عا بدل سا على حكم الجلود وال جلال والقلائد مارواه في 
الكاني في الصحيح أو المحسن عن حفص بن البختري )١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « نهى رسول الله ( صل الله عليه وآله ) أنيعطى 
الجرارين من جلود الهدي ولا جلالا شيت » . 

قال قي الكافي : وفي رواية معاوية بن عمار(۲)عن أبيعبداش (ء ليه السلام) 
قال ٠‏ « قنحقح بجلد الاضحية وتشتری به الماع ۽ ون تصدق به فو افضل» 
وقال : نحر رسول الله( صلل لله عليه وآله ) بدنة › ولم يعط الجزارين من 
جلودها ولا قلاتدها ولا جلالبا »> ولكن تصدق به › ولا قعط السلاًخ منها 
شيعا » ولكن آعطه من غير ذلك ». 

وروى الشيخ في التبذيب في الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ فن 
أيي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « ذيح رسول اله (صلى اله عليه وآله ) 
عن أمبات المؤمنين بقرة بقرة »> ونحر هو ستاً وستين بدنة » وتحر علي 
( عليه السلام ) أريعاً وثلاثين بدنة ٠‏ ولم يعط الجزارين من جلالا ولا من 

قلائدها ولا من جلودها ›“ ولکن تصدق به » . 
(۱)و(۳) الوسائل _ الہاب ۔ ٤۳‏ من أبواب الذبح - الحدیت ١‏ ۲ . 


(۳) ذكر ذيله في الوسائل - الياب - ٤١‏ - من أبواب الذح - 
ادىت ۲ وتمامه فی التذیب ج ٥‏ ص ۲۲۷ - الرقم ۷۷١‏ وفى الاستيصار 
E“ ‌ُ 2‏ ص م ُي 
ج ۲ ص ۲۷١‏ - الرقم ٩۷۹‏ . 


۷4 س ( استحباب التصدق بجلد البدي وتحوه ) Vp‏ 
والشيء ينتفع به » . 

وروى الصدوق ( رجه الله ) مرسلاً عن النى ( على الله عليه وآله ) 
والأئمة ( صلوات اله علييم ) « آنه إنما يجوز للرجل آن يدفع الاضحية 
إلى من سلشا بجلدما ء لأن الله تعالى بقول : « فكلوا منها وأطعموا» (۲) 
وال جلد لا يؤكل ولا يطعم › ولا يجوز ذلك في الهدي » كذا نقله عنه في 
کناب الوسائل (۳) ولم اقف عليه في كتاب من لايحضره الفعيه » ولعله 
قي غیره و في موضع آخر غير ابه )٤(‏ . 

وروی في كتاب العلل عن صقوان بن يحيى الازرق )١(‏ قال : « قلت 
لأبي [براهيم ( عليه السلام) : الرجل يعطي الاضحية من يلتبا بجلدهاء 
قال : لايأس به » إنما قال اله عز وجل : « فكلوا منيا واطعموا » والجلد 


(۱)و(۳)و()الوسائل - الباب _ ٤۳‏ _ من‌آبوابالذبح ‏ الحديث ٦‏ ۸-۷ . 

(۲) سورة المج : ۲۲ - الاية ۲۸ . 

)٤(‏ الفتيه ج ۲ ص ٠١١‏ إلا أن الظاهر مثه أن هذه العيارة مئ 
العيخ المندوق (-قده ) وليس بنقل عن الني ( صلل الله عليه وآله ) 
والأئمة ( عليهم السلام ) . ويحتمل أن النسخة الي كانت عند صاحب 
الوسائل ( قده .) ورد .تقل ذلك فيبا عن النى (صلى اله عليه وآله) والأئمة 
( عليهم السلام ) كما آن العيارة التي قبل فته الجملة أيذآً اسندماصاحب 
الوسائل إلى التي ( صلى الله عليه وآله) والأئمة ( علييم السلام ) راجح 
الپاب ‏ ۸ - من أبواب الذبح _ الحديت ٠١‏ . 


Vg‏ ( استحباب التصدق بجاد البدي ونحوه) ¥0 س 
لا يكل ولا يطعم » . 

أقول : والمستتاد من هذه الأخيار بضم بعضما إلى بعض أن الافقضل هو 
الصدقة بيذه الأشياه أو بشمنهاء» وآنه يكره [عطاء الجزار شيا من ذلكأجرة. 
وإلا فلو أعطاه ذلك صدقة فالظاهر آنه لا بأس به . 

ويلك يظبر أن ما ذهب إليه شيخنا الشبيد الثاني وسيطه ( عطر اله تعالى 


مرقديهما ) من وجوب المدقة عنوع » لدلالة صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ 
الي نقلہا في المدارك على جواز جعل الجلد مصلى ني البيت ؛ ودلالةمرساته (۲) 
التي في الكاني على جواز أن يشتري به المتاع وآن ينتفع به مح تصريحها 
يأفضلية الصدةة ؛ ودلالة موثقة إسحاق بق عمار (۴) ءل جواز إخراجه معه 
يعي لاجل الانتفاع به ٠‏ وحينئذ فتحمل المدقة يشمنه إذا جعله جراياً 
كما في صحيحة عل ين جعفر (؟) على الفضل والاستحياب . 

وكيق كان فجملة روايات المسألة آولاً وآخرآً لا دلالة فيها على حكم 
ما ذكره شيخنا الشہيد الثاني من الاطراف والامعاء ء وأته يجب التصدق 
بها » فان مورد ججلة روايات المسألة إنما هو اللحم وال جلد والجلالوالقلائد 
وما عداها فلم قف فيه على نص » والظاهر أن المكوت متها في الأخبار 
إتما هو من حيث عدم الرغبة فيها يومئذ من حيث وجود اللحوم و كارتا . 

والعجب مق صاحب المدارك آنه بعد أن اعرض على جده يما ذكره 
وأفقه واستدل له بالروايتين المذكورتين . وموردهما اخص من الماعى ؛ 
وما ادعاه من قعل التي (صلى الله عليه وآله ) ذلكل نقفمليه + واقه العام . 


(۱)و(۳)و(۳)و(٤)‏ الوسائل _ الباب _ ٤١‏ - من أبواب البح - المديث 


ے ؟ ےا ے٤‏ . 


۷ ) س (بيان اليوم الذي نجب قيه ألذبس أو التحر‎ ۷١ 
: الحادية عشر‎ 


الظاهر آته لا حلاف بين الأمحاي ( رضوان اله تعالى عليمم ) ني أن 
الرمان الذي يجب قيه ذيح الأبدي ونحره هو يوم النحر »وهو ءأشر ديا ةه 
وأته يجوز إلى تمام ذي المجة . 

قال في المنتهى : «ووقت ذيحه يوم النحر » ثم ذكر أقوال العامة 
بجواز تقديمه على ذي المجة . فقال بعد ذلك : « لنا أن الني ( صلى الله 
عليه وآله ) تحر يوم النحر وكذا أصحابه › وقال( صلى اف عليه وآله ) : 
خذوا معني مناسككم )١(‏ » . وعلى هذا الدليل اقتمر قي المدارك فعال : 
« ما ووب دبحه يوم التحر نمو قول علمائنا وأكثر العامة ٠‏ لأ التي 
( صلل اله عليه وآله) تحر في هذا اليوم » وقال : شذوا ءي متاسککم »(۲). 

ومرجمه إلى التمسك بالتأسي ‏ وقد عرفت نى سايق هف المسألة إ[نكاره له 

وأمأ حديث « ختوا عي متاسككم > > فلم أقق عليه في أخيارناء ومع 
تسليمه قان الأخذ مته وچوياً [تما يجب قيما عل وجويه » وإلا فمجرد 
قله ز صلى اه عليه وآله ) آعم من الواجب والمستحب »> .كما لا قى . 

نعم يمكن آن يقال : إن العبادات لا كانت توقيفية فيجب الوقوف 
فيبا على ما بيه صاحب الشريمة ورسمه بقول آو قعل » والذي ثبت هنه هو 
النحر ي هذا اليوم ءفلا تيرأ الذمة ويحمل اروج عن المهدة إلا بمتابعتهقيه. 

وآما هدي السياق إذا قلده آو أشعره فاته قد دلت الأخبار على نحره 


(۱)و(۲) تیسیر الوصول ۔ ج ۱ ص ۴۱۲ . 


— WNW — هل يجوز تأخير الذبح إلى تمام ذي المجة ؟)‎ ( Vg 

فقي رواية إبراهيم الكرخي )١(‏ للتقدمة عن آبي يدال (عليهالسلام) 
في رجل قدم يديه مكة في العشر »فال : إذا كان هدياً واجباً فلا ينحره 
إلا بمتى › وإن کان ليس يواجڃب فليتحره بمكة إن شاء » وإن كان قد 
اشعره أو قللده فلا يتحره إلا يوم الأضحى » . 

وني رواية مسمع (۲) عن أبي عبد اله (- عليه السلام ) قال : « إذا 
دحل ديه في المشر فان كان قد اشعره آو قلده فلا بتحره إلا يوم التحر 
يمتى » وإن كان لم يشعره ول يقلده فليتحره بمكة إذا قدم في العشر » . 

والظاهر أن مرادهم بوجوب النحر يوم الاضحى هو أن هذا اليوم ميداً 
التحر فلا يجوز قيله ٠‏ كما ذهب إليه جلة من العامة . 

يقي الكلام ني آنه هل يجوز التأخير عنه اختيارآً إلى قمام قي المحجة › 
أو يجزىء ذلك وإن آثم > أو يختص التأخي بالمذر ؟ احتمالاتوأقوال : 

ظاهر الشرخ في المياح كما نقله عنه في المدارك الأول » حيث قال : 
« إن اليدي الواجب يجوز ذيحه ونحره طول ذي المجة “٠‏ ويوم النحر 
اقضل » وهو ظاهر عيارة المحقق ني الشرائح كما تبه عليه في المدارك › 
ومثله عيأرة الملامة في المنتهى . 

وظاهر كلام المحقق الأر دبي الآتي الثاني . 

وظاهر کلام الدروس الثالك حيتث قال : « وزمانه يوم النحر » فان 
قات أجراً فى ذي الجة» . 


(١)و(۲)الوساتل‏ - الباب _ ٤‏ - من أبواب الذبح . الحديث ١‏ ه 


۷۸ (هل يجوز تأخير البح إلى قمام ذي المجة؟ ) Vz‏ 
يوم النحر وثلاثة بعده - ثم ساق اليح وذكر الاخبار الآتية الى س 
قال _ : إذا عرفت هذا فاته يجب تقديم الذيح على الحلق بمنى » ولو أآخره 
ثم وأجزأ وكذا لو ذبحه في بقية ذي الحجة جاز » . 

وظاهر هذا الكلام أن الذبح في الأيام المذڪرر” [نما هو على جبة 
الافضلية وإلا فالتأآخير جائر اختيار؟ كما أشرنا إليه آنا . 

وقال المحقق الأردييلي في شرح الارشاد بعد قول الصف : « وذيحه 
وم التحر » ماملخصه :« أآما زمان الذيح فظاهر الامحاب آنه لم کار 
بمنى يوم النحر وثلاثة أيام بعده » وزمان الاضحية في غير مى يوم التحر 
ويومان بعده » ودليلہم عليه مثل صحيحة علي بن جعفر (۱) - إلى أن قال _ ` 
ويعل منبا آنه يجوز تأخير باقي افعال مى إلى آخر أيام التشريق مثلالحلق 
والطواف » حيث إن البح مقدم علييما ء وفيه تأمل » . 

ثم الظاهر آن هذه الأيام أيام الذبحبمعتى الوجوب قيا لا بمعتى الاجزاء 
فيها وعدم الاجزاء فى .غرها  .‏ قال قي المنتهى : « ولو ذبح في بقية ذي 
الحجة آجزا وآثم »ونه لا خلاف مندهم في ذلك » ويؤيده كون ذي الىجة 
بكماله من آشر الحج ٠‏ كما يقهم من الآية (۲) والأخيار (۴) وما في 
الرواية المعتيرة )٤(‏ من أن « من لم يجد هديا وعنده ثمنه يخلف عند 
)١(‏ الوسائل' _ الباب - ١‏ . من آبواب الذيح - الحديث ١‏ . 
(۲) سورة اليقرة : ۲ - الآية ۱١۹۷‏ . 
(۲) الوسائل - الباب - ٠‏ - من آبواب الذيح . 
)١(‏ الوسائل _ الباب _ ٤٤‏ - من آبواب الذيح - الحديث ١‏ . 


ج۷٠‏ (الروايات الواردة ني تأخير الذبح عن يوم التحر) ۷١‏ س 
واحد من آمل مكة يعتري له هديا يذبحه طول ذي الحجة وإن ل يتفق 
ففي القايل في ذلك الشهر»فتأمل » انتهى . 

أقول : والروايات المشار إلا في كلامم ( منبا ) مارواه الشيخ في 
الصحيح عن على ين جعقر )١(‏ عن أخه موسى ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن الاضحى كم هو بمى ؟ فقال : أريعة آيام » وسألته عن 
الاضحى في غير منى ٠‏ فقال : ثلاثة أيام » فقلت : فماتقول في وجل مسافر 
قدم بعد الاضحى ببومين آله أن يضحي في اليوم الثالت ؟ قال : نعم ». 

وما رواه في التبتيب والنقيه فى المواق عن عمار (۲) عن آبي عبد اله 
( عليه السلام ) قال : « سألته من الاضحى بىتى ٠‏ فال : أريعة آأيام » 
ومن الاضحى فى سائر اليادان ء فقال : ثلاثة إيام » وزاد في النقيه «وقال: 
لو آن رڃلاً قدم إلى أمله بعد الاضحى بيومينيضحي في أليوم الثالت الذي 
قدم فيه » . 

وما رواه في الكاني والفقيه مر._ كليب الاسدي (۴) قال : « سألت 
أبا عبداله ( عليه السلام ) عن النحر ٠‏ قال : آما يمنى فثلاثة يام ٠‏ وما 
في البلدان فيوم وأحد » . 

وما رواه ني الكاني في المحيح أو امسن عن عمد بن مسل )٤(‏ عن 
أبي جعقر ( عليه السلام ) قال : « الاضحى يومان بعد يوم النحر ؛ ويوم 
واحد يالامصار » . 


وما رواه ف التذيب ومن لا تحضره الفقيه عن متصور بن حازم (٥)‏ 


(۱)و(۲)و(۴)و(٤)و(٥)‏ الوسائل - الياب - ١‏ ۔ من أبواب الذبح - 
دیف ١۔‏ ٣۔٦‏ ۔۷ه. 


۸ ( التحقيق عن الروايات الواردة في تأخير الذبح ) Vz‏ 
أيام » فمن راد الموم لإ يصم حى قمضي الثلاثة الايام “ والنحر بالامصار 
يوم » فمن آراد أن يصوم صام من الغد ٠‏ . 

وبيذه الرواية الأخيرة جح المسدوق ( قدس سره ) بين خيري عمار 
وكيب المذكورين » فتال بعد نقليما : « قال ممنف هذا الڪتاب 
(رضي اله عنه ): هذان الحديثان متفقان غير ختلفين »› وذلك أن خير همار 
هو للتضحيةوحدهاء وخور كليب للصوم وحده » وتم ديق ذلك مار واه سيف ين عميرة 
عن منصور بن حازم » ثم ساق الخير المذكور . 

ومعتاء أن خير عمار ومثله أيضآً صحيحة عل ين جعقر موردهما الزمان 
الذي يستحب فيه اأتضحية أو يجب فيه الهدي في منى أو التضحية فيالامصار 
وخبر كليب ومثله صحيحة عمد ين مسل مراد به الزمان الذي يجوز صومه 
قلا يجوز في تى إلا بعد ثلاثة أيام » وني الامصار يجوز الصوم بعد يوم 
النحْر حب مادل عليه خير منصور المذ كور ؛ ويقهم مه جواز صوم الوم 
الثالك عشر مح آنه من أيام التعريق التي سيأتي إنشاء الله تعالى ورود 
الاخيار بتحريم صومبا في مى ٠‏ واتقاق الاصحاب على ذلك . 
٠‏ والاظب ر كما ذكره السيد السند(قدسسره)ن‌المدارك حل صحيحة متصور 
على الصوم بدلا من البدي › لا سيأقي [نشاء ات تعالى من أن الاظيرجواز 
الصوم يوم الحصية - وهو يوم النفر - فييدل الهدي » قال : «والاجود حل 
روایتي عمد بن مسل وكيب الاسدي على أن الافضل ذبح الاضحية في 
الأعصار يوم النحر » وني مى في يوم النحر أو في اليومين الأولين من أيام 
التعريق » أنتهى . 


ج۱۷ (التحقيق هن الروايات الواردة ني قأخير الذح) ۸۱س 

وقد تقدمه في الممل عل ذلكشيخه المحقق الاردبيل ي شرح الارشاد » 
وتبعہما المحقق الشيخ حسن في كتاب المنتقى . فقال بعد تقل صحيحة 
عمد بن مسل : « ويتبغي آرى يكون وجه الجمع بين هذا وبين خير 
على بن جعقر المتضمن لكون الاضحى في غير منى ثلاتة أيام إرادة الفضيلة 
في اليوم والاجزاء في الزائد › لاماذكره الشيخ من حمل هذا الخير على 
إرادة الأيام التي لا يجوز فيبا الصوم ٠‏ انتهى . 

آقول : وما دل على ماذكروه ( نو رالله تعالى مراقدهم ) مارواه 
الشيخ عن غياث بن [براهيم )١(‏ عن جعفر عن أبيه عن علي (عليرمالسلام) 
قال : د الاضحى ثلاثة أبام » وأفضابا أولبا » وبه يزول الاشكال المغار 
إليه آنا . 

وآما أن الذبح يجوز إلى تمام ذي الحجة وإن اثم بتأخير ه قل اقف فيه 
على خير صريح إلا ماعرفته من كلام المحقق المعار إليه واستدلاله الذي 
اعتمد عليه › مع أنه قد روى الكليي والشيخ في التهذيب عن أبيبصير(") 
عن أحدهما ( عليما السلام ) قال : « سألته عن رجل تمتع قل يجد 
ما يمدي حى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة ايذبح أو بصوم ؟ قال : 
بل يصوم ٠‏ فان ايام الذبح قد مضت » . 

وله العيخ في الاستبصار على من لم يجد الهدي ولاثمنه وصامالثلاثة 
الأيام ثم وجد ثمن البدي فعليه أن يصوم الديعة . 

قال في الدروس : « ويشكل بأنه [حداث قول ثالث إلا أن يى على 


)0( الوسائل ص الياب' ۔ “١‏ واب الذبح - الحدبث . 
)۷( الوسائل - الباي _ f‏ - ن آیواب الذبح - الحديث ۳. 


Vg ) س (هل يجوز الذبح ني الليالى المتخللة لأيام النحر ؟‎ ۸٩۲ 

أقول : وفيه أيصاً إن الشيخ نقسه قد روى هذه الرواية في التهذيب 
بسند آخر )١(‏ وقربا : د عن رجل تمتع فلم ,جد مايهدي ولم يصم الثلاثة 
الأيام » وهي صريحة في رد هتا الحمل وبطلانه . 

وظاهر الصدوق فى النقيه الافتاء يمضمون هذه الرواية ٠‏ حيث قال : 
« واذا لم يصم الثلاثة الأيام فوجد بعد التغر ثمن البدي فانه يصومالثلاثة 
الايام » لأن أيام الذبح قد مضت » . 

بالمسألة لا تخلو من شوب الاشكال ٠‏ وسيأتي [نعاء اله تعال ما يتتظم 
في سلك هذا المعال . 


فاندتان 
الأولى : 


قال العلامة في المنتهى بعد ذكر الكلام المتقدم نقله منه : « قرع : 
الليالي التخللة لايام النحر قال أك ققاء الجمہور [نه يجریء فیا ذبح 
البدي . لأن هاتين‌الليلتين داخلتان ني مدة الذيح » فجاز الذبح فيا 6لايام ء 
احتجوا بتوله تمالل (۲) : « ويذكروا اسم الله في أيام معلومات » والليال 
تدخل في اسم الأيام » ثم أجاب بالمنح من ذلك . 
)١(‏ الوسائل _ الياب _ ٤٤‏ _ من آيواب الذيح _ الحديك > . 
(۲) سورة الم : ۲۲ _ الاية ۲٢‏ . 


ج1 ( جواز البح في ليله التحر للعذر ) — A‏ — 
فالاشبه المواز » وإن منعناه فو مقيد يالاختيار » فيجو: مح الاضطرار » 
قعم يكره اختيارآً وكذا الاضحية » . 

أقول : والمنآلة عتدي عل توقف في حال الاختيار » لدم التص 
الوارد فى ذلك . 


الثانية 2 


روی الشيخ ( رجه اله ) ق المحیح عن عيدافه بن سنان (1) عن 
إبي عبداله ر عليه السلام) قال : « لايأس إن يرمي للخائف بالليلويضحي 
ویقیس باللیل » . 

وروى الكليتي في الصحيح أو الحسن عن زرارة وعمد ين ملم )١(‏ 
عن آي عبداث (عليهالسلام) «ني الحائف آته لا بأس إن يبفحى بالل ل»الحديث. 

أقول : ويستغاد مهما جواز تقديم‌الذبح على وقته - وهو يوم النحر - 
في مقام العدتر عن الاتيانبه في وقته . ومنما «ستقاد ايتا الجواز في النائدة 
السابقة في مقام الاتطرار آيضا ء وال الما . 


الأانية عشر : 


قد ذکر الاصحاب ) رضوان آله تفال صلرہم ( آنه لا ٫ڃي Cz‏ اب 
التجمل :2 الېٻدي [ذا جد مته » بل يقتمر على الصوم . 


(۱)و(۲) الو_ائل - الياب - ۷ من أيواي الذبح _ الحديث ۲١‏ . 


Af —‏ — ( عدم وجوب ببح ثياب التجمل لشراء البدي ) ج۱۷ 
إصحابه (۱) عن آبي امسن الرضا ( عليه السلام ) قال : « قلت له : 
رجل تمتع بالممرة إلى المج وني عيبته ثياب آله إن يبيع من ثيابه شيا 
ويشتري بدنة ؟ قال : لا ٠‏ هذا يتزين به الؤمن » يصوم ولا يأخف مرن 
ثيابه شيا » . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك : « والرواية ضعيفة السند بالارسال 
وغيړه » ولکن لاريب ني عدم وچوبپ بيع ما تدهو الضرورة إليه من ذلك 
وقیرد ». 

وفيه ( أولاً) أن الطمن بضعف الستد لا يتوم حجة على الشيخوأمثاله. 
کما عرقت في غير مقام عا تقدم . 

و ( ثانياً ) أنه قد روى الشيخ في التبذيب عن مد بن عمدينميسى 
عن أحد ين محمد بن أيي تصر البزنطي (۲) قأل : « سألت آيا الحسن 
( عليه السلام ) عن المتمتع يكون له فضول من الكسوة بعد الذي يحتاج 
إليه » فتسوى تلك الفضول ماءة درهم‌یكون من يجب عليه ؟ فقال : له بد 
من كراء ونغقة ؟ فقلت : له كراه وما بحتاج إليه يعد هذا القضل من 
الكسوة › قال : وأي شيء كسوة يمأة درهم ؟ هذا ما قال اڭعزوجچل(۲) : 
فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام في المج وسيعة اذا رجعتم » وطريق الشيخ 
إلى أحد بن عمد بن عيسى ني مشيخة‌الكتاب صحيح » فتكور الرواية 


. 1 الوسائل ~ الياب :۷ م آپواب الذيح الحدبث‎ (۳(s(1( 
. 1١۹١ سورة البقرة : ۲ - الآية‎ )۲( 


ج ( هل بجزىء البدي لو اشتراه يشمن ثياب التجمل ) - ۸ — 
بقي الكلام فيما لو باع والمال هذه من الشياب المذكورة واشترى مدياً 
فېل یجزیء مته ؟ إشکال من أن ظاهر الخيرین‌المذ كورين‌انتقال فرضه إلىالميام 
فىهڌە الحال فلا يجزؤه ٠‏ لتعين‌الصوم عليه › ومن انه بحتمل أن يكون ذلك 
على وجه الرخصة ونقي اللزوم .قال الشيخ في التذيب : « لا يلزمه بيعا 
آي ثياب الرينة - في ثمن البدي ‏ بل يجزؤء الصوم »وهو ظاهر في الرخصة. 
وقال ني المدارك بعد قصره المحكم على ما تدعو الحاجة إليهياعتبار طعنه 
في الرواية - كما قدامنا نقله عنه _ مالفظه : « واو باع شيت من ذلك 
مح الحاجة إليه واشترى بثمنه هديا قيل آجزا » كمالو تيرع عليه تدع 
بالبدي » ويمكن المتاقغة فيه بأن الآتي بذلك آت بغير ماهو قرضه ٠‏ إذ 
القرض الاتيان باليدل والمال هته ء وإلمحاقه بحال التيرع قياس معالفارق». 
أقول : يل الوجه في أحد طرفي الاشكال [تماهو ماذكرناهمن الاحتمال 
وهو ما لا مدفع له في هذا المجال » واش العام . 


۸١‏ (وجوب كون الردي من أحد انعم الأ لاثة ) ج 
الاقام الشاني 
ي صفاته 
والكلام قيہا فى موضعين : 
الأول : 


في ما يڃب منيا : 

وهو ثلاثة »الأول : الجتس › ويجب آن يكونآحد التعمالثلاثة : الايل 
والبقر والغنم [جاعاً من العلماء » ويدل عليه بعد الآية - وهي قوله 
عر وجلل (1) : « ویڌکروا اسم اله في آيام معلومات على ما رزقہم مر 
بهيمة الانعام » فكلوا منما وأطعمو( البائس الفقير » _ عدة أخبار . 

منہا ما رواه الشبخ ف المحح عن زرارة ين أعين (Y)‏ من آي جعقر 
(عليهالسلام)« ى التمتح قال : عليه الٻدي »> فقت : وما الېدي ؟ قال : 
(فله دة واوسطه يعرة وخ4 شاأةَ » . 

وما رواه في الكافي قي الصحيسح عن معاوية بن عمار (۴) قال : « قال 

. ۲۸ سورة الح : ۲۲ _ الآية‎ )١( 

)( الوسائل - الاب ١١‏ م آیواب الذبح الد بث 0 راجح 

التعليقة (۲) من ص ۲1 . 


ج۱۷ ( وجوب كون البدي من أحد النعم الثلاثة ) — AN‏ 
البدن أو من البقر » وإلا فاجعله كبعا ٬سمينآ‏ فحلا » فان لم تجده فموجوء 
م الان ٠‏ فان جد | فحلا » فان ل جد قما تسر عليك » وعظم 
شعاتر الله » فان رسول اله ( على اله عليه وآله ) ديح عن آمبات المؤمنين 
يقرة بقرة ٠‏ ونحر يدنك ». 

وعن آبي بصير )١(‏ قال : « سألته عر._ الاضاحي » فقال : افضل 
الاضاحي ني المحجالابل والبقر ٠‏ وقال : ذو الارحام » وقال : ولا يضحى بثور 
ولا جل » - 

وعن داود الرتي (۲) قال : « مألنى بعض الموارج عن هذه الآية « من 
الضأن اثنين ومن المعز اثنبن قل «آلذكرين حرم آم الاين . . ٠.‏ ومن 
الال اثنين ومن البقر اثنين » )١(‏ ماالذي أحل اش من ذلك وما الذي 
حرام؟ فل يکن عندي فيه شيء . فدخلت على أبي عيداف ( عليه السلام ) 
وآنا حاج فأخررته يما كان › فقال : إن اف مزوجل أحل ني الاضحية بمنى 
الضأن والعز الاعلية » وحرم آن ضحي بال جيلية ٠‏ وآما قوله : د ومن الابل 
امنين ومن الرقر اثنين » فان أف تمالى أحل في الاضحة الابل العرب ؛› 
وحرام فيها أ لبخاتي واحل البقر الاملية أن يضحى بها ء› وحم الجبلية ء 
قاتصرفت إلى الرجل فأخيرته' بهذا الجواي » فقال : هذا شىء حلته الابل 
من المجاز » .- 

وروى العياشي في تفسيره عن صغفوان الجمال )٤(‏ قال : « كان متجري 
)١(‏ الوساتل _ الباب - ٩‏ - من أبواب البح - الحديث ٤‏ . 

(۲)و(٤)‏ الوسائل - الباب - ۸ - من أبواب القبح _ الحديث ١-١‏ 

(۴) سووة الأنعام. : ا _ الاية 14۳ و ٠. ٤٤‏ 


إلى مصر وكان لي بها صديق من الموارج “ فأتاني في وقت خروجي للى 
المج » فقال لي : هل سمعت شيثا من جعفر بن عمد في قوله عز وجل : 
ثمانية آزواج من الضأن اثنين ومن المعز انين قل ءآلذ كرين حرم آمالاكيين 
آما اشتملت عليه أرحام الانثيين › ومن الابل اين ومن البقر اثنين أيما 
احل وأیما حرم ؟؟ فقلت : ماسمعت مته هذا شيا » فقال لي : آنت 
لى الحروج فأحب أن تسأله عن ذلك ؛ قال فحججت فدخلت على آبي‌عيداللھه 
( عليه السلام ) فسألته من مسألة الخارجي » فقال : حرم من الشأنومن 
المعر الميلية ٠‏ واحل الاهلية > وحرم من البقرة الجيلية » ومن الابلالبخاقي 
يع في الاضاحي ٠‏ قال : قلما اتصرفت أخبرته › فقال : أما أنه لولا 
مااهراق أبوه من الدماء ما اتخذت [ماماً غيره ». 

الثاني : السن ٠‏ قالن المنتهى : «ولا يجزىء فيالبدي إلا الجذع من الشأن 
والي من غيره » والجذع من التأن الذي له ستة أشبر »وني المعز والبقر 
ما له سنة ودخل في الثانية » وثني الايل ماله خمس سين ودخل فى السادسة» 

وقال في الدروس : « ولا يجزىء غير الثني › وهو من البقر والعر 
مادخل في الثانية » ومن الال ما دخل في السادسة » ومن الضأن ما كمل 
له سيعة اشر ٠‏ وقيل ستةأشر » وعلىهذا النحو عيائر ججلة من‌الاصحاب . 

اقول : آما آنه لا يجزىء إلا هذه الاسنان من الجدع في الشأن والثني 
في غيره فهو مذهب كافة الاصحاب ( رضوان الله تمالى علييم ) واكثر العامة 
كما ذكره في المنتمى . 

ويدل عليه من الأخيار مارواه الشيخ في الصحيح عن اين سنان )١(‏ 


¥ ۔ من آيواب الذبح _ اديت‎ ۱١ الوسائل س الپاب‎ (١) 


KA — ) السن اللعتير في اأهدي‎ ( Vz 
)١( ولا بجزىء من العر إلا الثني » ون المحيح عن عيص بن القاسم‎ 
عن أبي عيدالش عن علي ( علييما السلام ) « أنه كان يقول : الثنيةمن‌الابل‎ 
والثنية من البقر والثئية من المع . والجذهة من الأن » وقي المحيح هن‎ 
ماد ین عشمان (۲) قال : « سألت آبا عبداش ( عليه السلام ) عن آدنى‎ 
: مایجزیء من أستان الغنم في البدي › فقال-: الجذع من الضأن » قلت‎ 
فالمعز ؟ قال : لا يجوز الجدع من المعز » قلت : ولم ؟ قال : لأنالجذع‎ 
. » من الضأن يلقح › والجذع من المعز لا يلقح‎ 

وما رواء ني الكاني ني الصحيح أو المحسن عن الحلي (۴۳) قال : «سألت 
أيا عبداه ( عليه السلام ) عن الايل والبةر أيهما أفضل أن بضحي ببا؟ 
قال : ذوات الأرحام » وسألته عن أسنانبا ٠‏ فقال : أما البقر فلا يضرك 
يأي آسناتما ضحيت ٠‏ وأما الابل قلا يصلح إلا الثني فما فوق » . 

وني المحيح أو المحسن عن معاوية بن عمار (٤)عن‏ أبي عبداة(عليهالسلام) 
في حديث قال : « ويجزىء في للتعة الجذع مر الأن › ولا يجزىء 
جذع من المعز » . 

وعن عمد ين ران (ه) عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) قال : 
« أستان اليقر تبيمبا ومسنها في الذبح سواء » آقول : والتبيع هو ما دخل 
في الثافية . 

وعن آبي بصي )١(‏ عن أبي عيدأله ( عليه السلام ٠‏ في حديث قال : 


(۱)و(۲)و(۴)و(2:و(٥)و()‏ الوساتل - الباب - ١١‏ - من أبواب الذبج 
ادہف ٤ ۱١‏ ۔ ١۔٦‏ ۷۔۸. 


۰ س ( السن المعتير في البدي ) ج1۷ 
وعن سلمة ين حقص )١(‏ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال ۲ 
« كان على ( عليه السلام ) _ للى أن قال - : وكان يقول : بجزیء من 
البدن ااثني » ومن المعز الثتي . ومن التأن الجذع » . 
وآما آن انى من إستان الابل والبقر والغنم والجع من المنأن ما تقدم 
نقله هنهم فو المشهور في كلاميم » وقد تقدم في كتاب الزكاة (۲) ذكر 
الاختلاف في هذه الاسنان بين كلام الاصحاب و كلام اهل اللغة » بل بين كلام 
اهل اللغة بعضهم مح بعض ٠‏ والواجب الرجوع إلى الاحتياط ‏ 
إلا أن الموجود فى كتاي الققه الرضوي هنا ما يدل على القولالمشهور » 
حيث قال ( عليه السلام ) )١(‏ : « ولا يجوز في الأضاحي من البدن إلا 


الى “٠‏ وهو الذي نتم له خمس سنين ودخل في السادسة » ويجزىء هن 


)( الوساتل - الباب ١١‏ - من آبواب الذبح _ الحديث۹عنآبيعبداش 
عن آبيه عليهما السلام . 

(۲) راج ج ۱١‏ ص٦٦‏ 8 ۰ , 

(۴) للستدرك - الاب ۔ ٩‏ - من أبواي الذبح -المحديث ۲ واليحار 
ج٩٩‏ ص ۲٠١‏ . وفيهما « ولا يجوز في الأضاحي من اليدن إلا التي ؛ 
وهو الڌي تمت له ستةويدخل ني الثافي ء ومن الضأرى الجذع لسنة » 
وللوجود في فقه الرضا ص ۲١‏ أيفاً كذلك . 


۱ ( عدم كفاية الاءور والأعرج قي البدي ) — 
الجذع لسنته » . 

وبيذه العيارة يعينيا عبر المدوق في كتاب من لا يحضره الققيه › 
وقال في باب الاضاحي : « ولا يجوز فى الاضاحي من البدن إلا الى » 
إلى آعر ما نقلناه من الكتاب ء وبذلك يظبر وة القول المعبور ويتعين 
العمل به . 

والمراد بقوله (عليه السلام) : « ومن الضأن الجذع لسنته » يمى بعد 
أن يجذع إلى تمام الستة » فاذا كملت له النة ودخل قي غيرها خرجعن 
هذا الاسم إلى غيره » وبذلك عير ججلة من الامصحاب (رضوان اف تعالىعلييم) 
المحةق في الشرائع - 

الثالت : أن يكون تام » وهو يتضمن أمورآ : 

( منبا ) آن لا يكون آعور ولا أءرج بين العرج . 

ويدل على ذلك ما رواه المدوق والديخ في الصحيح ءن علٍبن جعقر(١)‏ 
« أنه سأل آخاء موسى ( عليه السلام ) ءن الرجل يشتزي الاضحية عوراه 
فلا یعل إلا بعد شراتبا هل وجزیء عنه ؟ قال : نعم إلا آن يكون هد 
واجباً ؛› فانه لا يجوز أن يكون ناقصاً » . 


وما رواه في الكافي من السكوني (۲) عن جمقر عن آبيه عن آبانه 


(۷( الوساتل - الباب - ٤‏ هن أيواب الذيح _ ادبت ۷. 


٩۲‏ (عدم كقاية الأعور والأعرج في الهدي ) ج۷ 
يالعرجاء ولا بالعجقاء ولا بالمرقاء ولا يالجذاء ولا بالعضباء » . 

أقول : المجقاء : المهزولة ‏ والحرقاء : المخروقة الأقر أو الي في 
اذنها ثقب مستدير ٠‏ وال جذاء : المقطوعة › والمراد هنا المقطوعة الاذن » 
والمضباء : المكسورة القرن الداحل أو مغقوقة الاذن . 

وما رواه في التهذيب عن السكوقي )١(‏ عن جعقر عن آبيه عن آياته 
( علييم السلام ) ورواه المدوق مرسلاً (۲) قأل : « قال رسول اله 
(صل‌اشعلیه‌وآله) : لا تضحي بالعر جاه بینن‌عرجیا ۰ ولا بالعوراء بین عورها » 
ولا يالعجقاه ٠‏ ولا بالرماء › ولا بال مذا ء ولابالمضياء » وقي الفقيه « الجرياء» 
بدل« الخرماء » و «الجدعاء» مكان « الجذاء» و« الجدعاء » بالجيم والمهملتين : 
المقطوعة الانف والاذن › و«اشرماء» بااء المعجمة والراء الحقوبة الآذن 
والمعموقة . 

وما رواه الغيخ في التهڌيب مسنداً عن شريح بن هاني (۲) عن على 
( عليه السلام ) والصدوق (رحه اله ) مرسلاً )٤(‏ عن علي (عليه السلام ) 
قال : « أمرنا رسول اله ( صلى اله عليه وآله ) قي الأضاحي أن نستفرف 
العين والاذن 8 ونبانا من الحرقاء والعرقاء والمقابلة والدابرة » . 

(٩)و(۴)‏ الوسائل - الياب - N‏ - من آیواب الذبحج ادبت ۷٣‏ ۲. 

(۲) أشار اليه قي الوسائل ۔ الباب ۔ ۲۱ - من آبواب‌الذيح _ الحديت ۲ 
وذ کره في الققيه - ج ۲ ص ۲۹۲ الرقم »8 . 

- آشار اليه قي الوساتل ۔ الیاب ۔ ۲۱ - مر._ أبواب الذبحج‎ )٤( 
. ٠٤١۹ الحدیت ۲ وذ کره في الققیه - ج ۲ ص ۲۹۳ - الرقم‎ 


ج۱۷ ( عدم كفاية الاعور والاعرج في البدي ) ۴ 

قال في الوافي « تستشرف العين والاذن : أي تتفقدهما وتتأمل سلامتما لثلا 
يکون فيہما نقص من عوار أو جدع ٠‏ من استشرقت الشيء إذا وضعت يدك على 
حاجيك تنظر إليه حى يستبين » أو تطلبهما شريقتين بالتمام والسلاءة . 
والشرقاء بالقاف : مشقوقة الاذن طولاً بائنتين › والمعابلة والمدايرة : الفاة 
التي شق اذنها ثم يفتل ذلك معلا فان أقبل به فيو [قيالة » وإن ادير به 
فادبارة › والجلدة المعلقة من الاذن مي الاقبالة والادبارة والفاة مقابلة 
ومدابرة » اتتهى . وبنحو ذلك صرح جلة من الأصحاب (رضوان ال تعال عليهم) . 

قال في المدارك : « وكلام الاصحاب بقتضي عدم الفرق في العور بين كونه 
يبنا كانخساف العين وغيره كحصول البياض عليبا ٠‏ وبيذا التعميم صرح 
في المنتمى ء وأما العرج فاعتبر الاصحاب فيه كونه بنا » كماورد في رواية 
السكوني )١(‏ وفسروا البين بأنه المتفاحش الذي يمنعها السير مع الغنم 
ومشاركتهن في العلف والمرمى › فتيزل › ومقنضى صحيحة عل بن جعقر(۲) 
عدم إجزاء الناقص من البدي مطلقاً » انتهى . 

أقول : لا ريب أن صحيحة على بن جمفر وإن دلت على ماذكره » لكن 
طريق البمح بيتبا وبين رواية السكوني الثانية الدالة على تقييد العرج 
والعور باليين تقييد الصحيحة المذكورة بها وجل المطلق على المقيد » كما 
هي القاعدة المطردة[لا أن مقتضى اص طلا حه الذي يمتمده أن الجمح بين الاخيار 
فرع تساوييا في المحة » لكن يرد عليه الاستدلال هنا برواية السكوني ء ولعله 
لهذا جل في العبارة » حيث اقتصر على جرد نسبة ذلك إلى الصحرحة الم كورة . 


(۱)و(۲) الوسائل - الباب ۔ ۲۱ - من أبواب الذبح ۔ الحدیت ١٣‏ . 


١۷ج هل بجزىء البدي الناقص لو ظبر النقمان بعد الشراء)‎ ( ٩۲ 
آنه لو اشترى البدي على آنه تام ثم ظهر النعصان ل يجه - أعم من آن‎ 
يكون ظهور اانقصان يعد اليح أو قيله » قبل نقد الثمن آو بعده ء و كذلك‎ 
) أطلق جلة من الاصحاي ( رضوان الله تعالى عليمم‎ 
. » قال في الشرائع : « ولو اشتراها على آنا تأمة فياقت نأاقمة ل مجر‎ 
» قال شيختا في المسالك : « لا فرق بين ظهور المخالفة قبل البح وبعده‎ 
. وينحو ذلك بل أصرح منه صرح ني الدارك‎ 
. » وقال ني الدروس : « ولو ظن التمام فظبر النقص لم يجز‎ 
› وقال في المتتهى : « ولو اشترى على آنه تام فبان ناقماً لم يجز عته‎ 
. وعلى هذا الحو كلاءمهم‎ » )١( ما تقدم في حديت علي بن جعفر‎ 
حيث‎ ٠ [لا أن المقوم من كلام الشيخ في التبذيب الخلاف في المسألة‎ 
قال في التديب :«إن‎ ٠ خص الحكم للد كور يما إذا کان قبل تعد الثمن‎ 
طن اشتری هدیا قل نعل آن به عيبا حتی نقد ثمنه ثم وجد به صا فانه‎ 
. » فجزیء عله‎ 
د واستدل عق ذلك يما وواه غن عمران المحلي (۲) في المحيح مز‎ 
بي عدا ( ,عليه السلام ) قال : « من اشترى هديا فلم يعلٍ آن به ييا‎ 
.» حى نقد مله ثم طلم بعد قد قم‎ 
ثم قال :و ولا يتاي هذا امیر ما رواه عمدین یعقوب عن‌عل‌بن[براهیم‎ . 


( الوسائل الياب - ۷١‏ ت آیو اب الذبحج ادبت ١‏ . 
(۲) الوضائل - الپاب ۔ ۲٤۲‏ - من آبواي۔ الذيح ‏ المديت ٣‏ . 


ح۱۷ (هل جزىء اابدي الماقص لو ظهر النقصان بعد الشراء ) _ ٩‏ - 
( عليه السلام ) « في رجل اشتری هدیا وان به عیب عور آو غیره . 
فعال : إن کان نقد ثمنه رده واشتری غیره » لأن هذا اير عمول على من 
اشترى ولم يعل أن به عيبا ثم عل قيل آن ينقد الم عليه ثم نقد الثمن 
بعد ذلك ء فان عليه رد البدي ٠‏ وآن بسترد الثمن ويشتري بدله › ولا 
نای بین للیرین » . 

وقال فى المدارك بعد نقل ذلك مته : «هذا كلامه رجه الله ولابأسبه». 

آقول : لا يخفى أن الشيخ ( رحه أله ) إنما نقل رواية معاوية ينعمار 
من طريق عمد ين يعقوب » والموجود في الکاي (۲) هكتا « فقال : إن 
کان نقد مته فقد أجرا نه ء وإن يکن نقد #منه رده واشتری غره »> 
وعلى هذا فلا تتاني بين هذه الرواية وبين رواية عمران الحلي المذكورة 
ليحتاج إلى الجمع بينيما بما ذكره ٠‏ وكانه قد سقط من نسخة الكاني التي 
كانت عند العيخ هقه الجملة المخودطة ء أو انتعل نظره في حال النقل من 
« مته » الأول إلى « ثمته » الثاني من حيث الاستمجال » وهو الظاهر 
كما وقع له أمثال ذلك في غير موضع . 

وصاحب الادارك اعتمد على مانقله الشيخ ( رجه اه ) هتا من نقل 
رواية معاوية بن عمار بهذا اتن الذي ذكره ء ولم يراجع الكاني » فنقل 

)١(‏ الوسائل _ الاب _ ٠١‏ - من آبواب الذبح _ الحديث اوالتهذيب 
جه ص ۲٠۹‏ - الرقم راجح الاستيصار ج ۲ ص ۲٣۹‏ - الرقم٤ه٠.‏ 

(۲) الوسائل ‏ الياب - ۲١‏ - مني آبواي الذيح _ المحدبت ١‏ والكاني 


. ٤٩۰٩ ص‎ ٣ ج‎ 


٩١‏ - ( هل مجزى» البدي التاقص لو ظبر النقصان بعد الشراء ) ج1۷ 


ذاك عنه فى المدارك ونفى مته اليس . 

وربما وجد في بعش تسخ المدارك ما يوذن بالعدول مما ذكره هنا 
والتنبيه على سبو الشيخ ( ره اھ تعالی ) فی ذلك › إلا آن أك تسخ 
الكتاب على ما ذكرتاء › ولعله عدول منه ( قداس سره ) بعد آن خرڃت 
تسخة الكتاب وانتعر تخا . 

وقد وقع لشيختا الشهيد ( ره الله ) في الدروس مثل مانقلتاه عن 
المدارك من متابعة الشيخ في هذا السيو › حيث قال : « وروى الحلي[جزاء 
المعيب إذا لم بعل بعیبه حت نقد الثمن ء وروى معاوية عدم الأجزاء» أتتهى . 

وکیف كان فانه لا يخقى صحة الليرين المذ كورين وصراحتهما و[رس 
کان خير مماوية ين عمار من قسم المسن عتدهم بايراهيم بن هاشم الذي 
لايقصر عن الصحيح عندهم وإن كان صحيحا عندتا » وطريق ال جمع يينيما 
وبين صحيحة علي بن جعقر المذ كورة إما بتقريد إطلاق صحيحة علي بن جعقر 
يعدم نقد الثمن » وإما بحملها على الهدي الواجب . وحمل الروايتين 
المذكورقين على غيره . 

والعجب من العلاءة في المنتهى أنه نقل كلام العيخ المذكور في فروع 
المسألة ولم يتكره » ونقل في القرع الذي بعده ماقدمنا نقله عنه من عدم 
الاجزاه استنادا إلى صحيحة هل بن جعفر ولم يتعرض للجواب عن كلام 
العيخ ولا عن الرواية التي استدل يبا » وكذلك صاحب اللمدارك . 

وبالبلة فطريق الأحتياط يقتضى الوقوف على ما أقى به الاسجاي 
( رضوان الل تعالى عليهم ٠)‏ 

و ( منيا ) أن لا پنكسر قرتبا الداخل ‏ وهو الابيش الذي في وط 


ج۱۷ ( عدم [جزاء مكسور الةرن ااداخل في الدي ) ۷ س 

ويدل على الامرين المذكورين ما روأه الشيخ عن عما بن د بنيحيى 
ەن آبي چمفر من علي عن آیوب بن توح عن ابن آبی عمیر من جيل بن درآع۱۱) 
عن آي عبد الله ( عليه السلام ) أبه قال : « بي المةطوع القرن أو المكسورالةرن 
[ذا ن القرن الداخل محيدا فلابأاسوإن كان القرن الظاهر الخارج مقطوعا». 
ووصف في المدارك هذا السند بالمحة حيك أسند إلى الشيخ آنه روی هذه 
الرواية في الصحيح » مع أن علي المد كور في السند غير معلوم كما لا يخقى .)١(‏ 

وما روآه في الكاني في الصحيح أو الحسن وفى من لا يحضره الفقيه فى 
المحيح عن جيل (۲) عن أبي عبد اش ( عايه السلام ) « في الاضحية 
بكر قرنہا . قال : إذا كان القرن الداخل صحيحاً فرو يجزىء » - 

قال في الغةه : « سمعت شيخنا عمد بن الحسن ( رضى اف تعالىعنه) 
يول : سمعت حمد بن المسن الصغار ( رضى اش تعالى عنه ) بول : 
[ذ ذهب من القرن الداعل ثلاه وبقي ثاثه فلابأاس أن يضحى به » . 

ورده جلة من متأخري الأصحاب لمخالفته مقتضى الروايتين المذكور تين . 

قال في الدروس ني عد مالا بجرىء : « ولا مكسور القرن الداخلوإن 
يقي له » خلافا للصغار » . 

و ( منها ) أن لا تكون مقطوعة الاذن ولو قليلاً . 


)۳)1( الوسائل _ الباي ۔ ۲۲ _ من أيواب الذبح _ الحديث ١-۲‏ 
(۲) الموجود ني التہذیب ج ٩‏ ص ۲٠۳‏ - الرقم ۷1۷ « ٠٠ . ٠‏ هن 
آي جعةر عن أيوب بن فوح . . .»لکن يي الوسائل في الباب المثار 


اليه آنا « . . . . عن أبي جعقر عن علي عن أيوب بن توح ٠ ٠ ٠٠‏ » 


— ۸~ ( عدم إجزاء مقطوعة الاذن في البدي ( ج۱۷ 

ويدل عليه إيا ما رواه الشيخ ني الصحيح عن أحد بن عمد بن آبي 
نصر (۴) باستاده عن أحدهما (علييما السلام) قال : « سثل من الأضاحي 
إذا كانت الاذن مشةوقة أو مثقوبة بسمة » فعال : مالم يكن متا مقطوعا 
فلابس » . 

وما رواه الكلتى في الصحيح أو الحسن عن المحلي )٤(‏ قال : « سألت 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن الشحية تكون الاذن مشقوقة › فقال : إن 
کان شتہا وسما فلاباس ءوإن کان شقا فلا يصلح » . 

ومن سلمة أبي حفص (ه) من أي ميد اله عن أبيه ( عليبما السلام ) 
قال : « كان علي ( عليه السلام ) يكره التشريم في الآذان والرم ء 
ولا يرى بأا إن كان ثقب في موضح المواسم » . 

والمستفاد من هذه الاخبار آنه لابأس بالشق والثقب مالم يوجب ذماب 
شيء منها . 

وقد قطع الاصحاب باجزاء الجماء : وهي !لي لم يخلق لها قرن ء والصمعاء : 
وهي الفاقدة الاذن علقة للأصل › ولأن فتد هذه الاعضاء لا يوجب نقما 
في قيمة الشاة ولا فى لمحمبا » وني التعليل الثاني نظر ٠‏ لاقيارى ذلك في 
مثقوبة الاذن ومشقوقها ءل وجه يذهب متا شيء وهم لا يقولون به › پل 

. هو٣ من أيواب الذبح _ الحديث‎ - ۲١ - الوساتل _ الباب‎ )١( 

(۲) الوسائل - الباب - ۲١‏ - من أيواب الذيح - الحديك ۲ . 

(۳)و(٤)و(٥)‏ الوساتل - الباب - ۲۲ _ من أبواب الذيح - الحديث 
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4 ) [جزاء الجماء والصمماء في البدي‎ ( Ve 
الاظہر هو دخول هذه الشاة في عموم أخبار الهدي والاضحية من غير معارض‎ 
ومرجمه إلى الاصل المذ كور القي هو بمعنى عموم الدليل‎ ٠ يوجب الاستشناء‎ 
. )١( لأته ؟حد معاني الاصل كما تقدم في مقدمات الكتاب‎ 

واستقرب الملامة في المنتهى اجزاء البتراء أيتاً > وهى القباوعةالذنب» 
قال في المدارك : « ولابأس يه» . ٠‏ 

آقول : ونغي اليأس لا يخلو من بأس - 

وقال ني الدروس : « وتجزىء الجماء وهي الناقدة القرر خلقة 
والصمماء وهي الفاقدة الأذن خلقة أو صغيرتما على كراهة » وفي إجزاه 
البتراء _ وهي المقطوعة الذنب - قول » وظاهره التوقف في البتراء وهو 
في عله . 

ثم إن الذي صرح به الامحاب ( رضران اش تمالى عليہم ) ي تفسير 
الصمماء كما سمعت آنا هي الفاقدة الاذن أو صغررةما ٠‏ والذي في كلام 
آهل اللغة [نما هو الثاني عاصة . 

قال في القاموس : « الاصمع ٠‏ الصغير الآذن » . 

وقال ني النهاية الاثيرية : « الاصمع : الصغير الاذنمن التاس وغيرهم 
ومنه حدیث ابن عباس (۲) کان لا یری با۔ا آر يحي بالصمعاء أي 
الصخيرة الاذنين » . 

وقال القرومي في المصباح المنير : «الصمح :اصوقالاذنين وصغيرهما». 

وما [طلاقه على الفاقدة الاذنين قل فف عليه في شيء مثا › ول أعرف 


(۱) راجح ج ١‏ ص ا٤‏ . 
(۲) سنن البیہقي - ج ٩‏ ص ۲۷١‏ . 


۰ ( عدم [جزا اللصي فى الدي ) ج1 
م مستندآً فیما ذكروه ( رضوان اله تعالى عليمم ) . 

و( منها ) أن لايكون خصياً فحلا على خلاف فيه ء ذهب الاكثر إلى 
عدم [جزاثه . بل ظاهر الملامة قي النذكرة أنه قول علمائنا ججح ٠‏ ونحوه 
في المنتبى ٠‏ ونقل في المختلف من اين آبي عقيل أه يكره ٠‏ وللمعتمد المشمور ٠‏ 
للاخبار المحيحة الدالة على عدم الاجزاه إلا مع عدم غيره ٠‏ ويذلك صرح 
الشيخ (ر-مهاث)ايماً » حيث قال في النباية : « لايجوز في المدي الخصىء 
فمن ذبح خميا وكان قادرآ على أن يقيم بدله لإ جره ذلك ٠‏ ووجب عليه 
الاء'دة » فان یتمکن من ذلك فقد أجرآ عنه » . 

ومن الاخبار المعار إليا مارواه الشيخ في المحيح عن عبد الرححان 
اين المحجاج )١(‏ قال : « سألت أبا إبراهيم ( عليه السلام ) عن الرجل 
يشتري الهدي فلما ذبحه إذا هو خصي بوب ولم يكن يمم أري المي 
لا يجوز فى البدي » هل وجزؤه آم بعیده ؟ قال : لا يجزؤه إلا آن يکون 
لا قوة به عليه » . 

وعنهفي المحيح أيضا (۲) قال : « سألت أبا عبداث. ( عليه السلام ) 
من‌الرجل يشتري الكبش‌فيجده خمياً يوبا › قال : إن کن صاحبه موسراً 
فليشةا مکانه » . 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن عمد ين مسل (۳) عر۔_ احدهما 
(مليهماالسلام) « أنه سثل من الاضحية فقال ٠‏ أقرن فحل - إلى أن قال : 

وسألته ایشحی باصي ؟ فتال : لا ». 

(۱) و (۲) و (۴) الوسائل - الباب - ٠١‏ _ من أبواب الذيح - الحديث 

Y۳ 


1V‏ ( عدم إجزاء الحم في البدي ) اا 

وقي الصحيح عنه أيناً (۱) عن أحدهما ( ليما السلام ) قال : «سألته 
مى الاضحية بالخصي › ققال : لا » . 

وهن الحلي في الصحيح (۲) عن أبي عبدالشه ( عليه السلام ) قال : 
« التعجة من الضأن إذا كانت سمينة افضل من الحصي ء وقال : الكبش 
السمين خير من النصي ومن الاتشى » وقال : سألته عن الحخصي وعن الاثى» 
فقال : الانثى أحب إلى من الحخصي ». 

وعن امد بن عمد بن أبي تصر (۳) في الصحيح قال : « سل عن 
الخصي‌یضحی‌به » فقال : إن كنم تریدون اللحم فدونكم ؛ وقال :لا یضحی 
إلا بما عرف به » . 

وعن آبي بصیر )٤(‏ عن آي عبد الله ( عله السلام ) فی حدیث قال : 
« قلت :. فصي يضحى به » قال : لا إلا أن لا يكون غيره». 

وروى الصدوق فى الفقيه مرسلاً (ه) قال : « قال الصادق (عليه‌السلام) : 
« الخصي لا وجزیء في الاضحة » . 

وني کتاب عيون الاغيار باسناده من القفل بن شاذان (1) من الرفا 
( عليه السلام) في كتابه إلى المأمون قال : « ولا يجوز أن يضحىبالخصيء 
لأنه تاقص ٠.‏ ويجوز الموجاً » . 

وي کتاب قرب الاسناد پسنده عن عبداش بن بکیر (۷) « إن اباعءبدالله 
( عليه السلام ) سئل أيضحى بالخصي ؟ فقال : إن کنتم [نما تریدوس 
اللحم فدوتكم أو عليكم » . 

احج لابن آي عقيل فى المختلف بقوله عا (۸) : « فما استيسر من 

(۱)و(۲)و(٤)و(٥)و(1)و(۷)‏ الوسائل الیاب _ ٠۲‏ - من أيواب الذبح 

ادبت ۲ ۔۰۔ ۸۔۹۔۱۰ .١١۱‏ 

(۴) الوسائل _ الاب - ١۷‏ _ من آبواب الذبح - الحديث ١‏ . 

(۸) سورة البقرة : ۲ _ الاآية 1۹١‏ . 


س ۷ا س ( عدم [جزاء البزولة في البدي ) ج1 
البدي » ولأنه أنغع للفقراء › ثم آجاي عنه بالاخبار المحبحة التي نقلهاء 
واطلاق جلة من مبائر الاصحاب يدل عل المع وعدم الاجزاء طلقا . ولم 
قف على من قيد بما قدمناه إلا على عيارة الشيخ النقدمة › وتحوها قي 
الدروس » واستظره ني المدارك ؛ ولا ريب فيه “ لما عرقت من الاخبار المتقدمة. 

ویۇكده ما رواه في الكاني في المحيح آو المحسن عن معاوية بن عمار )١(‏ 
في حديث قال : « قال أبو عبد اث ( عليه السلام ) : اشتر فحلا سميتاً 


المتعة فان لم تجد فموجوء › فان لم تجد فمن فحولة المعز > فان لړ قجد 
فنعدبة ؛ فان ل تجد فما استيسر من البدي » المديث . 

و ( متها ) أن لا تكون مبزولة » وهي التي ليس على يتبا شحم › 
ولو اشتراها «لى آنا سمينة فخرجت مهزولة أجزآت ؛ وكذا لو اشترا 
عل آنامهزولةفخرجتسميمة ‏ ما لو اشتراها علىآنهامبزولة فخر جت مهزولة ل قجز . 

وعا يدل على هته الأحكام المذكورة ما رواء الشيخ في الصحيح عر 
عمد بن مسل (۲) عن إحدهما ( علييما السلام ) ئي حديث قال : «وإن 
أشترى اضحية وهو ينوي »آنا سمينة فخرجت مبزولة أجرات عنه ۰ وار 
نواها مزولة فخرجت سميئة أجزأت عنه › وإن نواها مبزولة فخرجت 
مېزولة م قجز نه » ۔ 

وعن متصور في الصحيح (۳) حن أبي عبداه ( عليه السلام ) قال : 
١‏ وإن اشترى الرجل مدياً وهو یری آته سين أجزاً عنه ون ل وجده 


سمینا »> ومن اشتری هدیا وهو بری اه مېزول فوجدم سما أڃرأً هته › 


(1) الوسائل _ الپاب ۔- ١١‏ _ من أيواب الذيح _ اديت ۷ . 
(۲)و(۳) الوسائل - الباب ٠١-‏ -من آبواب اليح - الحدیت ١‏ _ ۲ . 


ج۷1 ( عدم إجزاه المبزولة في البدي ) ۳ 
وما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن ءن الحلي )١(‏ عن أبيعبدالش 
( عليه السلام ) قال : « إذا اشترى الرجل البدنة مرزولة فوجدها سمينة 
فقد أجزآت »› عنه وإن اشتراها مبزولة فوجدها مهزولةفانالا تجزىء منه» . 
وروی في الفقيه مرسلاً (۲) قال : « قال علي ( عليه السلام ) إذا 
اشترى الرجل البدنة عجقاء فلا تجزىء عنه › وإن اشتراها سميتة فوجدها 
عجقاء أجزأت عنه › وإن اشتراها عجقاء فوجدها سمينة أجزأت عنه“ وني 
هدي المتمتح مثل ذلك » . 
قال في الواني : « قوله : « وتي هدي المتمتع مثل ذلك » يبحمل أن 
يكون مى تمام الحديث وآن يكون من كلام عاحب الكتاب » ول الثاني 
وحتمل آن یکون بتقدیر « قال » فیکون حدیثا آخر › ون یکون قتوی 
منه مستقاداً من حدیث آخر » انتہی ۔ 
وروی فى الكاني في الصحيح عن العيص بن القاسم (") عن أبي عبداثه 
(عليهالسلام) « في البرم الذي قد وقعت ثناياه أنه لايأس به في الأضاحي» 
ون اشتریته مہزولاً فوجدته سمیتاً آجزآ » ون اشتریته مېزولا فخرج مهزولا 


فلا بجزیء » . 


(۱)و(۳) الوسائل - الاب _ ٠١‏ - من أبواب الذبح ‏ الحديث ٠-١‏ . 

(۲) الوسائل _ الاب ٠١-‏ - ءن أبواب الذبح - الحديث ۸ . وليس 
فيه قوله : « وإن (شتراها عجقاء فوجدها سمينة أجزات عنه » وكذلك ف 
الققیه ج ۲ ص ۲۹۷ - الرقم ٠٤١١‏ . 


١۷ج‎ ۲ ([جزاء الهدي العتری. مرولا فوجده سميتآ بعد الذبح‎ ٠١٤ 

قال : «وي رواية أخرى )١(‏ أن حدالزال إذا لم يكن على يته شيء 
من الحم . 

وروی ني الكاني والتذيب عن الفضيل (۴) قال : « حججت يأهل سنةً 
فعرت الاضاحي فانطاقت فاشتر؛ت شاتين بغلاء » فلماآلقيت إهامما ندمت 
قدامة شديدة لا رأيت بهما من الزال فأترته فأخرر ته بذلك »› فقال لي : 
إن كان على كلتما شيء من الشحم أجزأتا » . 

قال في المدارك : « وفى طربق هذه الرواية ياسين الشرير › وهو غير 
موث » ولو قيل بالرجوع ني حد الهزال الى العرف لر يكن بعيدآ » . 

اقول : لا يخفى أن الرواية وإن كنت ضعغة باصطلاحه إلا آنه لاراد 
لبا من الاصحاب ( رضوان اله تعالى عليم ) وقد تقدم منه قربا أنه 
لا خروج عما عليه الأمحاب » فلا وجه لردها بذاك يعد اماقم على الحكم 
هذا مع ما بنا في غير موضع عا تقدم ماقي الرجوع إلى العرف مرس 
الاشكال » مضافاً إلى عدم الدليل عليه في أمثال هذا المجال . 

يقي الكلام في موضعين : ( أحدهما ) أن يشتريما على آنا مزولة ثم 
يذبحما فتظهر سمينة › فان المشهور الاجزاء كما قدمنا ذكره 

ونقل من اين أبي عقيل أنبا لا تجزىء ٠‏ لأن ذبح مايمتقد ڪوته 
مبزولاً غير جائز » فلا يمكن التقرب به إلى اث › وإذاانتفت فية القربة 


. ۷ من آبواب الذيح - الحديك‎ _ ١١ - الوسائل - الاب‎ )١( 
من أبواب الذبح - الحدیث ۳ عر‎ - ١١ - الوسائل - الباب‎ )۲( 
. عن الفضيل‎ ۷٠١ الرقم‎ 


ج۱۷ ( هل يجزىء فاقد العرائط أو ينتقل إلى الصوم؟) ٠١١‏ س 
واجيب عنه بانع من الصغرى » إذ غاية مايستفاد مى الادلة عدم 
إجزراء البزول › لا قحريم ذبح ماظن كونه كذلك . 

آقول : لا يخقى أن التبادر من قوله ( عليه السلام ) في الروايات 
للتقدمة «:)١(‏ اذا اشترى الهدي مبزولاً فوجده سميتا » أن الوجدان إنما 
هو بعد الذبح الذي به يتحقق ذلك ٠‏ وبه يظبر ضعف هذا القول . 

و ( ثافيهما ) آنه لو لم يجد إلا فاقد الشرائط فهل يكون مزا أو 
يتتقل إلى الصوم ؟ قولان : وبالاول جزم الشبيدان ء لظاهر قوله(عليه السلام) 
فيما قدمتاه مى الأخبار (۲) : « فان لم يجد فا استيسر من الهدي » 
وبالثاني صرح المحقق الشيخ على( رحه اه لأن فاقدالشرائط لا لم يكن 
مزق کان وجوده كعدمه . 

ویمکن ترجیح الاول با لير المذ كور ء وقوله : «لأن فاقد الشرائط وجوده 
كعدمه » منوع ٠‏ لأنه [نما يتم لو لم بأذن الشارع في غيره ٠‏ والاذرن 
موجودة ني فاقد الشرائط بالاخيار المشار إليها ٠‏ ما نقدم في صحيحة 
معاوية بن عمار أو حسنته (۳) وفى ججلة من أخبار الخصى )٤(‏ الأجتزاء به 


. من آبواب الذيح‎ - ٠١ - الوسائل - الاب‎ )١( 

(۲) الوسائل - الباب - ۸ - من أبواب الذبح _ الحديث ١و٤‏ والياب 
۔ ۱١‏ ۔ منیا - للحیدیت ۱۰ و ۱۱ والباب ۔ ۱١‏ - منا _ المحديث ۷ . 

(۲) الوسائل ۔ الیاب - ۱۲ _ من أبواب الذبح - الحديث ۷ . 

)٤(‏ الوسائل - الباب - ۸ - من أيواب البح - الحديث ٤‏ والياب 
۱۲١‏ ۔ مہا - الحدیت ۷و۸ . 


a ) (هل يجزىء فاقد الشرائط أو ينتقل إلى الوم ؟‎ ٠۰١ 
. مع عدم إمكان الفحل‎ 

وني تفسير العياشي هن أبي بصير )١(‏ عن أبي عبداك ( عليه السلام) 
قال : « إذا استمتعت پالعمرة إلى الج فان مليك الهدي ۰ ما استيسر 
من البدي ٠‏ إما جزور وما بقرة وإما شاة » فان ل تقدر فعليك الصيام 
كما قال اله تمالى » المديث . 

وعن معاوية بن عمار )١(‏ عن أبي عيداش (عليه السلام) في قولهتعالى : 
« فمن تمتع بالعمرة إلى المح فما استيسر من الهدي » (۴) قال : «ليكن 
كيشا سمينا » فان لم يجد فعجلاً من البقر › والكبش أفضل ٠‏ فان لم يجد 
فموجوه من الضأن » وإلا مااستيسر من البدي : شاة » . 

إلا أن لقاتل أن يقول : إن ظاهر سياق هذه الأخبار [نما هو بالنسية 
إلى الأفضل فالافضل من الانعام الثلاثة مح استكمال الشرائط المذكورة › 
وآنه يقتصر على الكاة التي هي أخسا إذا ل يتيسر سواها ء لا بالنسبة إلى 
مااتصف بتلك الدرائط وما ل يتصق بها . 

وبإلك يظهر قوة القول الثاني ٠‏ والمسألة لذلك لا تخلو من الاشكالء» 
والاحتیاط ما لا ینیغی ترکه . 


ی 
)۳(4( الوسائل _ الپاب _۔ 1٠‏ من آیواب الذبح 1۰ . 
(۴) سورة البعرة : ۲ _ الآية ٠١١‏ . 


ج۷ (يان الفرد الأفشل من النعم الثلاثة في البدي ۱١۷  )‏ س 


الموضع الخّانى 
ي ما رستحب من صفاته 


(فمتيا) أن الأفضل من البدن والبةر الاناك ومن المعزوالصأن الذكور. 

ويدل عليه مارواه الشيخ في الصحيح عن معاوية بن ءمأر )١(‏ قال : 
« قال آبو عيداله ( عليه السلام ) : أفضل البدن ذوات الارحام من الابل 
والبةر » وقد تجزىء الذكورة من البدن ء والتحايا من ألعَنم الفحولة». 

ورواه الشيخ المغيد في المعنعة مرسلاً (۲) إلا أن فيه « وأفضل الضحايا 
من الغنم » وهو واضح . 

وعن عبداله بن ستان في الصحيح )٣(‏ عن آبي عبدا (عله السلام ) 
قال : « تجوز ذكورة الابل والبقر في اليلدارى إذا ي بجد الاناف ؛ 
والاتاث آفضل » وقد تقدم في صحيحة عمد بن ملم )٤(‏ نحو ذلك . 

وعن آي بمیر )٥(‏ قال : « سأله عر الاضاحي > فقال : أفضل 
الأضاحي ي المج الابل والبقر › وقال : ذوات الارحام › ولا يضحى 

(۱) الوسائل - الاب ۔ ٩‏ ۔ من آبواب الذبس _ الحديك ١‏ . 

(۲) و (۴) و )١(‏ الوسائل ۔ الباب _ ٩‏ - من أيواب الذبح ‏ الحديث 
١‏ ¥ 

)٤(‏ الوسائل _ الباب - ٩‏ _ من أبواب الذبح ‏ الحديث ۴ . إلا أنه 
ل قتقدم هذه الصحيحة . 


١۷ج‎ ) (بيان الفرد الأفضل من النعم الثلاثة ثي البدي‎ ٠١۸ 
. » بثور ولا جل‎ 

وروی تي الكاني في الصحيح أو المسن عن المحلى )١(‏ قال «٠:‏ سألت 
أبا عبداله ( عليه السلام ) عن الابل والبقر أما آفضل أن يضحى به ؟ 
قال : ذوات الارحام » الحديث . 

وعن المسن ين عمارة (۲) عر._ أبي جعقر ( عليه السلام ) قال : 
« ضحى رسول الله (صلى الله عليه وآله ) بكبش أجذع املح فحل سين ». 

ويستفاد من رواية أبي بصير كراهة التضحية بالثور والجمل ٠‏ والاصحابي 
( رضوان اه تمالى عليہم ) قد ذكروا هتا حكرامة التضحية با لجاموس 
والثور والموجوء ٠‏ وهو مرضوض الخصيتين حى تفسدا › وهذا الور قد دل 
على الثور › وأا الجاموس فلم أقف على مايدل على كراهية التضحية به . 

بل روى الشيخ في الححيحعن علىبن‌الريان بن الصلت (۳) نآب الحسن 
الثالك ( عليه السلام ) قال : « كتبت إليه أله عن الجاموس كم يجزىء 
في الشحية ٠‏ فجاء في الجواي إن ان ذكرآ فعنق واحد ٠‏ وإن كن انى 
فع سبعة » وهو كما ترى ظاهر في المواز . 

وآما الموجوء فانم استدلوا على الكراهة فيه بقوله ( عليه السلام ) في 
رواية ععاوية ين عمار )٤(‏ : « اشتر فحلا سميناً للمتعة › فان لر قجد 


. ٠ من أبواب الذبح _ المحديث‎ . ١ - الوسائل - الياب‎ )١( 
. > من أيواب القبح - الحديث‎ - ٠١ - الوسائل - الياب‎ )۲( 
.١ في أبواب الذبح - الحديث‎ _ ٠١  بابلا‎ - الوسائل‎ )١( 
. ۷ من أبواب الذبح _ الحديث‎ - ١١ الوسائل - الباب ۔‎ )٤( 


ج۱۷ (اعتبار كون البدي سمي ) ۱۹4 س 
والموجوه خير هن النعجة › واامعجة خير من المعر » . 

وآنت خبير بأن غاية ما يستفاد من يرين المدكورين الترقيب في الغضل 
والاستحباب دون الكراهة › وإلا لزم كرامة ججلة من هذه الأفراد المغضل 
غيرها مليما » وليس كذلك . 

ونقل قي المختلف عن اين إدريس أنه قال ني الموجوء لا يجوز » قال : 
« مح أنه قال بال جواز قيل ذلك » ونقل من الشيخ أت لابأس به » وهو 
الذي اختاره في الكتاب المذكور › وعليه العمل . 

و ( متها ) أن تكون سمينة تنظر في سواد ويرك في سواد وتمشى في 
سواد » والاصل في هذا الحكم ججلة من الاخيار . 

(منا) ما في مصحيحة ٥د‏ اله بن نان (۲) عن آبي عبداف (عليهالسلام) 
قال : « کان رسول اف ( صل اله عليه وآله ) يضحي بکيش آقرن قحل 
ینظر في سواد ویمشی في سواد » . 

و(منها) ماني صحيحة عمد بن مسل(١)‏ عن أحدهما ( عليهما الللام ) 
قال : « إن رسول اه ( صلى الله عليه وآله ) کان يضحي بکبش أقرن 
عظيم سمين فحل يأکل في سواد وينظر في سواد . فان لړ تجد من ڌلك 
شيا فاه أولى بالعذر » . 

وني صحيحة المحلي أو حسنته(٤)قال‏ : «حدث من سمح أباءبداهش (عليه السلاء) 


. ١ من أبواب الذبح - الحديث‎ _ ٠١ _ الوساتل - الباب‎ )١( 
(۷)و(۳) و )ئ( الوساثل - الپاب _ ۳ - من آبواب الذبح 5 المدیث‎ 


۲إ ~~ .~0 


١۷ج‎ ) س (الاختلاف في تفر النظر واليروك والمشي في سواد‎ ١٠١١ 
. » ویشرب فی سواد وینظر في سواد‎ 

وقي صحيحة محمد بن مسل آو حسنته (۱) قال : « سألت آبا جعفر 
( عليه السلام ) اين أراد إبراهيم ( عليه السلام ) أن يذبح أبنه ؟ قال: 
على الجمرة الوسطى › وسألته من كبش إبراهيم ما كان لونه وأين تزل ؟ 
قال : ماح › وكان آقرن “ وتزل من السماء ملي ابل الأيمن من مسجد 
من » وکان يمشي في سواد › ويأکل في سواد » وينظر وييعر وبول تي سواد » . 

واختلف الاصحاب في تفسير ذلك › فقال عضوم : المراد بذلك كون 
هذه المواضع سواد أي العين التي تنظر بها والقوائم الي مشي ليا والبطن 
الذي بيرك مله › باعتبار زيادة « ويرك في سواد » کیا في عبائر يعض 
الاصحاب ( رضوار اله تعالى عليمم ) ولم نقف عليه في الأخبار » 
وهكذا ساثر المواضم المذكورة » ونقل هذا عن ابن إدريس 

وقيل : إن المراد أنه من عظمه ينظر في ظلشحمه › ويمشيٰ في قيئه » 
وييرك في ظل شحمه . 

آقول : وهذ! التغسير كناية عن المبالغة في السمر._ › وهو الاتنسب 
بسیاق الروایات لمذكورة “ ومعتاه آته يكون سميتاً له ظل يمشي فيه 
ويأكل فيه وينظر فيه ؛ والراد أنه يكون له ظل عظيم لا مطلق الظل » 
قانه لازم لكل ذي جسم كثيف . 

وأا المشي ”فيه فليس بلازم. ٠‏ وإتما هو من تتمة المبالغة في عظمالظلء 

فان المشي فيه حقيقة لا يتحقق إلا عند مسامتة الشمس لرأس الشخص »> 

. ١ من أبواب الذبح - الحديث‎ - ١۳ الوسائل - الياب ۔‎ )١( 


3 ( استحباي کون الېدي عا عرف يه) ۱۱ 

وقيل : إن السواد كناية من المرعى والمنبت › فانه بطلق عليه ذلك لنة » 
كما قيل أرض السواد لأرش العراق وقت الغتح ٠‏ لكثرة شجرها ونخابا 
وزرعبا وقت التسمية ء ويكون المراد أن الهدي رءعى ومشى ونظر وبرك وبعر 
في الحضرة والمرعى فسمن لذلك › وهذا المعنى أظهر انطباقاً بالاشبارالمذ كررة. 

ونقل عن القطب الراوندي أته قال : إن التةسيرات الثلائة مروية عن 
أهل البيت (علييم السلام) وبذلك صرح شيخنا الشهيد الثاني في المسالك. 

والظاهر أنه تيح فيه ما نقل عن القطب الراوندي ٠‏ ويحتمل وقوفه على 
مادل على ذلك من الاخبار . وفي الدروس نسب النقل إلى القطب الراوندي. 

وهذا المعنى الثالت يرجع إلى الثاني ٠‏ وهو الكناية من السمن . وآما 
التفسير الأول فانه يكوت وصفاً برأسه . 

و ( منبا ) أن يكون ماءرف به ١‏ وهو الذي احضر عرفة ء واستحباب 
ذلك هو المشهور ء بل قال في التذكرة : « بالاجاع على ذلك » . 

وقال شيخنا المغيد ( عطر اش تعالى مرقده ) في العنعة : م لا يجوز 
أن يضحي إلا يما قد عرف به › وهو الذي أحضر عشيةءرفةيعرفة» . وظاهر 
كلامه الوجوب › لكن حمله في المنتبى على الميالغة في تأ كد الاستحباب . 

والاصل في هذه المسألة مارواه الشيخ في المحبح عن أحد بن عمد 
اينآبينصر (١)قال‏ : «سثل عن الحصي _ إلى أن قال -: وقال : لا يضحي 
إلا يما قد عرف به » . 

وعن أبي بصير )١(‏ في الصحيح إليه وروايته لا تقصر عن الوق عن 


(1)و(۲) الوسائل ۔ الاب _ ۱۷ من آبواب الذبح - الحدیث ۲-١‏ . 


— ( استحباب کون الږدي ءا درف په ) Vz‏ 

وعن سعد بن يسار في المصحح )١(‏ قال : « قلت لأبي ميد الله 
( عليه السلام ) : إنا نشتري الغنم يمى ولسنا ندري عرف بها آم لا ء 
فتال : نهم لا يكذبون لا مليك ضح ببا » . 

وظاهر النبي في هذه الأخرار التحريم إلا آن الاصحاب حلوه على الكراهة 
ما رواه الشيخ والصدوق عن سعید بن يسار (۲) قال  :‏ سالت آبا عبداش 
( ملیھ السلام) عنمن اشتری اة لر یعرف بہا › قال :لا باس بہا مرف 
بہا آم لم يعرف » . 

وحله الشيخ في التهذيب ءلى ما إذا لم يعرف بيا المشتري وذكر اليائع 
أنه عرف بہا › فاته يصدقه في ذلك ۰ ویجزیءعنه » واستند في هذا ا لحمل 
إلى صحيحة سعيد ين يسار المذكورة . 

ورؤبده مأفي رواية المدوق لبذا احير فى الفقيه من قوله : « ولم 
یعرف بها » پالواو . 

وعدول الشيخ عن العمل بظاهر الخير إلى تأويله بما ذكره يدل على 
احتياره ذهب الشيخ المفيد » مح أنهم لم ينقلوا ذلك عنه ٠‏ وكلامه كما 
تری ظافر في ذلك '. ۰ 

وكيف کان فالاحتياط ما لا ينبغي تر که » فاق مذهب الشيخين لا يخاو 
من قوة » لا عرفت ما 'قدمناه في المح بين الاخبار بالكراهة والاستحباب . 

ويكةي في ثيوت التعريف إخبار البائع من قير خلاف يعرف «وعليه 

تدل صحيحة سعيد بن يسار المذكورة . 


(۱)و(۲) الوسائل ۔ الہاب ۔ ۱۷ من آبواب الڈبح ‏ الحدیث ٣۔٤‏ . 


ج۷ ( الكيغية المستحبة في فحر الابل ) ۳ س 
ويطمنها من الجانب الأيمن . 

ويدل على ذلك صحيحة عبداشه بن سنان )١(‏ عن أبي عيدانه(عليهالسلام) 
فی قول الله عز وجل : «فاذ کروا اماه علیہاعو!ف»(۲) قأل : «ذلك حين 
تصغ للنحر يريط بديا ما بين الف إلى الركية » ووجوب جتوبما إذا وقعت 
على الآرض » . 

ورواية أبي الصياح الكناني )١(‏ قال :« سألت أبا يداش (عليهالسلام) 
كيق تنحر البدنة ؟ فقال : تنحر وهي قائمة من قبل اليمين » . 

وقد روي ربط يدها اليسرى خاصة ٠‏ رواه في الكاني عن آبيخدية(؛) 
قال : « رآيت أبا عبدالة ( عليه السلام ) وهو يتحر بدتته معقولة يدها 
اليسرى ء ثم بقوم على جانب يدها اليمنى ويقول : بسم الله وال أكبر » 
أللهم هذا منك ولك » اللبم تةبله متي ثم يطعن في ليتها » ثم يخرج 
السكين بيده ٠‏ فاذا وجيت قطع موضع الذبح بيده » . 

والمراد بقولتا : « يطعنها من الجانب الاءمر »هو مأفسرته رواية 
أبي خديجة من آنه يقف من جانب يدها الينى » وإليه أشار في رواية 
أبي الصباح الكناني )١(‏ بقوله ( عليه السلام ) «١‏ من قبل اليمين ويطعتبا 

(۱)و(۴)و(٤)‏ الوسائل - الباب - ۴١‏ _ من آيواب الذبح .. الحديث 
۲-١‏ 

(۲) سورة الحج : ۲ _ الاية ۳١‏ . 

)٥(‏ الوسائل _ الیاب ۔ ۴٣‏ ۔ من آبواب الذبح _ اديت ۲ ولیس 


قیه « ويطعنها في موضح (لتحر وهو اللبة » . 


۱١٤‏ س (استحياب لادعاء حال النحر والذيح ) ج۱۷ 
في موضح النحر وهو اللية » . ۰ 

وما يدل على جواز النحر كيف اتفق مارواه عبداش بن جعقر الحميري 
فی كتاب قري الاسناد عن عبداش بق المحسن عن جده على بن جعفر )١(‏ 
عن آخیه موسى ( عليه السلام ) قال : « سألته عن البدنة كيف يتحرها 
قائمة آو بار كة ؟ قال : يعقلبا » وإن شاء قائمة وإن شاه بار كة » . 

و ( متيا ) الدعاء حال النحر والذبح » ويدل على ذلك ماتقدم في رواية 
أبي خديجة (۲) . 

+مارواه الكليتي في الصحيح عن أين آبي عمير وصفوان (٣)قال‏ : « قال 
أبو مبدالله ( عليه‌السلام) : إذا اشتريت هديك فاستقبل به القبلة وانحره أو 
اذيحه ٠‏ وقل : وجيت وجي للدي فطر السماوات والأرض حتيغاً وما أنا 
من اثر كين »إن صلاقي وقسكي وعياي وماتي لله ري العالمين .لا شريك 
له » ويلك آمرت وآنا من المسلمين » آللهم منك ولك » بسم الله والث آكبر . 
آللهم تقبل متي “ ثم أمر السكين › ولا قتشمبا حى تموت » . 

ورواه في الفقيه في المحيح عن معاوية بن عمار )٤(‏ عن بي عبداله 
( عليه النلام ) مثله . 

وقال ق کتاب القته الرضوي(ه) : » فاذا أردت ذبحه آو تحره فعل : 


(۱)و(۴) الوسائل - الياب - ٠١‏ _ من أبواب الذبح - المديث .٣.١‏ 

)"( آشار آله ف الوسائل - ۷ - ر أبو اب الذيح 5 الدبث ۷ 
وذكره في الكافي CC”‏ ص 4۹۸ . 

)£( الوسائل - الاي TV‏ من آيواب الذبح س الحديف ١‏ 

)°( المستدرك - الباب TY‏ من آیواب الذبح س المدیت ۲ 


3/0 ( استحپاب تول الاتسان الذبح يتفه ) 0 — 
وجيت وجبي - الدعاء إل قوله -: ونا من السلمين » الليمهدا مثك وبك 
ولك وإليك » يسم اله الرحمن الرحيم لله أكير للبم تقيل مني كما تقرلت 
من [براهيم خليلك وءوسى ليمك وعمد حبييك ( صلى اث عليه وآله ) 
ثم أمر السكين عليبا ٠‏ ولا تنخعها حتى تموت » . 

و ( متها ) أن يتولى البح بنقسه إن أحسنه وإلا فليترك يده مع 
وک الذابح 

ويدل على الأول التأسي بالني ( صل الله عليه وآله) والاثمة (علديم السلام) 
فان المروي عنه ( صلی اله عليه وآله ) آنه تحر هدیه (۱) بتغسه » وقد تقدم 
في رواية آي خديجة من الصادق (عليه‌السلام) آنه تحر بدنته‌ينفسه (۲) . 

وما روه في الكاني في الصحح أو امسن عن الحلي )٣(‏ قال : «لايذبح 
- ورواء المدوق ف الصحيح عن الحلى )٤(‏ عن الصادق ( عليه السلام ) 
قال : لا يذبح - لك اليرودي ولا النصراني اضحيتك ٠‏ فان كانت امرآة 
فلتذبح لنغسها » ولتستقيل القيلة › وتقول : وجهت وجهي لاذي فط السماوات 
والارض حنية] مسلماً » أللبم متك ولك ». 

ويدل على الثاني ما ر واه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار (ه) 


. ٣ من آبواب الذبح - الحديت‎ - ۲١ - المستدرك - الباب‎ )١( 

(۲) الوساتل لباب .. ٠١‏ _ من آيواب الذبح _ الحديث ٣‏ . 

(۴) آشار الیه فی الوسائل ۔ الیاب ۔ ۴٢‏ ۔ می آبواب البح - 
المدیث ١‏ وذکره في الکافی ۔ ج ؟ ص ٤)۹۷‏ . 

(٤)و(٥)‏ الوساثل ۔ الباب ۔ ۳٣‏ من آيواب الذبح الحدیث .۲-١‏ 


1 ~ ( ذبح الغير عن الانان ) 1V‏ 
من آبي عبداه ( عليه السلام ) وني الفقيه مرسلاً () قال : « کار 
علي بن المسين ( عليمما السلام ) يجعل السكين في يد المي ثم يقبشض 
الرجل على يد الصي فيذبح » . 

وعا يدل على ذبح الخیر اختيارآً ون لم ضع يده معه ماقدمنا نقله 
من الصدوق في مقدمات هذا الكتاي من ذبح الني (صلى اش عليه وآله ) 
هديه وهدي على ( عليه السلام ) بيده ۰ وافتخار على ( عليه السلام ) على 
الصحابة بقوله : « من فيكم مثلي وأنا الذي ذب ر سول الله (ملى أ عليه وآله) 
هده بيده » (۲) ۰ 

وقد تقدم ني حجلة من الأخبار الواردة ني الافاضة من المشعر ليلا (۳) 
مايدل على النيابة في الذبح أيناً . 


. ٤ من آبواب أقسام المج - المديت‎ - ١۷ - الوسائل - الباب‎ )١( 

(۲) الوسائل - الپاب - ۴١‏ - من آيواي الذبح - الحديت ١‏ . 

ر٣)‏ الوسائل ۔ الیاب - ۱۷ - من آبواب الوقوف بالمشعر - الحديث 
و٤واو۷‏ . 


ج۷ ( زوم [يداع الشمن أمانة لو ل جد البدي ) NY‏ 
اقام الالت 
ي البدل 


وفيه مسائل : 
الأرلى 


الظامر آنه لا خلاف بين الأمحاب ( رضوان اث تعالى ليم ) في أن 
من م وجد الہدي ولا قيمته قان فرضه ينتةل إلى الميام .قال فى المنتوى : 
«إذا لم يجد البدي ولا ثمنه وجب عايه أن يصوم يداه عشرة آيام : ثلاثة ايام 
في الح متتابعات » وسبعة إذا رجح إلى عله » ولا خلاف في ذلك بين 
العلماء كفة » ثم استدل بالآية )١(‏ . 

وإنما الحلاق في من وجد الثمن ولم يجد البدي فالمشمور بين الاصحاب 
( . رضوان اله تمال عليمم  )‏ ومتهم الشيخار._ والمدوقان ولارتضى 
وآبو الصلاح وابن اليراج وغيرهم أن من فقد الدي ووجد امن جمل 
الثمن أمانة عند رجل متى عزم السفر ٠‏ فيشتري له هديا ويذبحه عنه في 
ذي الحجة ٠‏ فان تعدر فقي العام القابل في ذي المحجة إن لم يح ينقسه 
فان ل يقدر على الدي ولا على ثمنه انتقل إلى الصوم . 

قأل الصدوق : « قال أبي ( رسي الله مته ) في رسالته ال : اتف 


. ۱١١ سورة البقرة : ۲ _ الاي‎ )١( 


۸ -— (لزوم ايداع الثمن”أمانة لو وجد الدي ) ج۱۷ 


وجدت من الهدي ول تجد الأہدی فخالف الثمن عند رجل من آمل مكة 


لمشتري لك في ڏی الحجة ويذيحه عنك ٠‏ فان مضى ذو اللجة ول شةر خر 
إلى قايل ذي الحجة ٠‏ فان آيام الذبح قد مضت » . 

وقال اين الجتيد : « ولو لم يجد البدي إلى يوم النغر كان خيراً بین آن 
ينظر أوسط ما وجد به في سنته هدي ۰ فیتصدق به بدلاً مته » و٬ین‏ أن بصوم 
وبين آن يدع الأمن عند يعض آهل مكة يبح عنه إلى آخر ذي الحجة ء فان لم 
جد ذلك أخره إلى قابل : أيام النحر » وظأهره التخرير بين الامور المد كورة . 

وقال اين أبي عقيل : « التمتح إذا لم يجد هديا فعليه صبام » وأطلق . 

وقال ابن [دريس : «الاظير والاصح اه [ذا ل يجد اليدي ووجد ثمنه 
لا یلزمه أن يخلقه » يل الواجب عليه إذا عدم البدي الصوم > سواء وجد 
الم أو لم يجد » . 

والاصح الول المشمور › ويدل عليه جلة من الاخبار الي هي العتمد 
في الايراد والاصدار . 

و ( متا ) مارواه ني الكاني في الصحيح أو المسن عن حريز )١(‏ عن 
آي عبدالله ( عليه السلام ) « في متمتع بجد الشمن ولا يجد الغنم ٠‏ قال: 
يخلف الثمن عند يعض أهل. مكة ويأمر من يشتري له ویڏبح عنه » وهو 
يجزىء منه ء ان مى ذو الحجة أخر ذلك إلى قابل مى ذي الحجة » . 

وما رواه في اذب عن النضر ین قرواش (۲) قال : « سألت آباعيداش 
( عليه السلام ) عن رجل تمتع بالعرة إلى المج قوجب عليه النسك فطابه 


قل يصبه ؛ وهو وسر حسن الحال » وهو يضعف عن الصيام > فما ينيغي 


(١)د(۲)‏ الوسائل ۔ الباب ۔ ٤٤‏ ۔ من آبواب الذبح - المحدیث ١‏ ۲. 


ج 
المضي إلى أهله › وليذبح عنه في ذي الحجة » فقلت : فاته دفعه إلى مئ 
يذيحه عنه قل يصب في ذي الحجة تنسكا وإصابه بعد ذلك » قال :لا يذيح 
نه [لا في ذي الحجة ولو أخرء إلى قأبل » . 

وقال ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي )١(‏ : « وإن وجدت 
شمن الهدي ولم قجد البدي فخلف الثمن عند رجل من أهل مكة يشتري 
لك في ذي المجة ويذبح عنك › فان مضت ذو المجة ولم يشتر لك رها 
إلى قابل ذي الحجة ء قفانها آيام الذبح » وهذه مين عيارة الغيمخعلى بن بابويه 
التقدمة بتخبير ماني آخرها . 

احتج اين إدريس بأن اث قعالى لم ينةلنا عند عدم البدي إلا إلى الصوم 
ول يجمل بينيما واسطة » فمتى نقلنا إلى مالم ينقلنا الله تمالى إليه يحتاج 
إلى دلل شرعي . 

وادعى في السرائر أن الشيخ ذهب إلى هذا القول في جله وعقوده في 
قصل مي تزول متى وقضاء المتاسك بها » حيث نقل عنه أنه قال : « فهدي 
التمتع فرض مح القدرة » ومح العجز فالصوم يبدل منه » . 

أقول : لا يخةى أن هذه العيارة غير ظاهرة قيما ادعاه » بل هي بحملة 
مطلقة كا جال عيارة ابن آبي عقيل النقدمة »لاحتمالآن يريد القدرة عليه أو 
على ثمنه » كما آن عدم الوجدان المترتب عليه السوم في الاية محمول على 
ذلك بمعوتة الاخبار المد كورة . 
قال العلامة في المنتهى بعد ذككر مذهب الشيخين في السالة ومذهب 


. ١ المستدرك - الیاب - ۳۹ من أبواب الذيح  الحديث‎ )١( 


س ۰ س ( الناقشات حول كلاء ابن درس في امقام ( VE‏ 
أين دريس ماصورته: لتا أن وجدان الثمن بمنرلة وجدانالعين؛ كوجدان 
من للا عنده » مع أن النتص ورددفلم تجدوا ما » (۱) وکذاوجدان ثمن 
الرقة ني العتق مح ورودالنص بوجدان العين (۲) وما ذلك إلا أن التمكن 
يحصل باعتبار الثمن هناك ٠‏ ويصدق عليه أنه وأجد للعين فكذا هثاء ويدل 
عله مارواه الشيخ » ثم أورد الروايين المتقدمتين 

ومرجع كلامه ( قدس سره ) إلى أن إطلاقات القرآن العريز وجملاته 
يرجح فيا إلى أخبارهم ( عليمم السلاء ) لأن آحكام القرآن لا تؤخذ إلا 
عنهم ٠‏ ولا وردت الاخبار )٣(‏ في للمواضح الثلاثة بأن وجود الثمن في 
حكم وجود العين وجب حل الوجدان في الآيات المذكورة نفا أو إثبات 
على الاعم من العين والاعن › وهو کلام جد متن وجوهر عريز امن . 

م قال ( قدس سره ) بعد نقل دليل اين إدربس التعدم وجوابه : 
« لاقمل آن عدم الوجدان ,صدق لمن وجد الثمن . وقد بيغا في الكقارة 
والتيمم » ومح ذلك قالدليل الشرعي ما بيناه من للمحديثين » فان زعم أنه 
لا يعمل يأخبار الأعاد فيو غلط › [ذآكثر السائل العرعية مستفادة مهنبا » 
تى . وهو جيد وجيه كما لا يخفى ءل الماذق النبيه. 
قال ف للدارك بعد ذكر الحيرين المقدمين حجة للةولالمشور مأاصورته : 


. 1 سورة المائدة : ه _ الآية‎ )١( 

() سورة النساء : ٤‏ _ الآبة ٩۲‏ 

(۳) الوسائل ۔ الباب _ ۲١‏ - من آبواب التيعم وللیاب - ٤٤‏ من 
أبواب الذبح والياب _ ۷ ۔ من کاب الظہار والپاب - ۲ _ من أبواب 
الكقارات .۰ 


چ ( النقاش ني كلام صاحب المدارك في امقام ) س ٣۱‏ س 
« والرواية الأولى معتيرة الاستاد » بل الظاهر آنا لا تقصر عر مرتبة 
الصحيح كما بيناه مرارآ › وآما الرواية الثانية فقاصرة من حيث السند» 
لأن راوا غير موثق »لكن ريما كان في رواية اليزنطي منه إشعار يمدحه› 
لأنه عن نقل الكشي لجاع العصابة على قمحيح ما يصح عنه » والاقرار له بالفقه . 
ثم قال ۔ : احتج این إدریس بأن لله تعالى نقلتا إلى الموم مع عدم 
الوجدان ء والنقل إلى الثمن يحتاج إلى دليل شرعي ء وأجڃاب عته فيالمتتهى 
بانع من عدم الوجدان › قال : ومع ذلك فالدليل الشرمي ما يتاه مر._ 
الحديئين » فان زعم آنه لا يعمل بأخبار الآحاد فهو غلط ء إذ آكث المسائل 
الشرعية مستفادة منيا » ولا يخقى ماني هذا الجواب من التعسف ›والحى 
آن کلام ابن إدريس جيد على أعله . بل اولا ماذكرناء من قوة استاد 
الروايتين لتعين المصير اليه » انتبى . 

أقول : فيه ( آولاً ) أن ماذكره من أن الرواية الأول معتبرة الاستاد 
يعتی ياصتيار إبراهيم بن هاشم - وإن كان كذلك › بل حدیثه مدنا 
معدود تي الصحيح بناء على الاصطلاح الخير المحيح › إلا آنه قد طمن 
فيه في غير موضح ما ققدم ء وقد بيناني شرحنا على الكتاب وني هذا الكتاب 
أيتاً أن هذا أحد المواضع الي حصل له فيها الاتطراب . 

و ( اتا ) ماذكره بالنسبة إلى الرواية الثانية من الاتماد عليما- مع 
کون راويها غير موق - يناء على رواية البزتطي عنه ؛ لأنه مى نقل في حقه 
الاجاع المذكور ء قان اللازم من مذا الاعتماد لى كل خير ضيف 
ياصطلاحه إذا كان الراوي ءن ذلك الرجل أحد الجمامة المد كورين ؛ 
وهو لايقول به في غير هذا الموضع كما لا يخفى على من قصفح كتابه . 


- ۱۲۲ س (قأييد كلام ابن إدريس ن امقام والجواب عنه) ‏ ع۷١‏ 
ويا لجماة فان ما ذكره هتا خروج من مقتضى اصطلاحه ٠‏ وتستر يما 
هو آوهن من بيت العنكبوت ‏ وآنه لأوهن البيوت . 

و ( ثالث ) أن ماطعن به على جواب العلامة في المنتهى عن دليل 
اين إدريس ضميف لا يعوأل عليه ٠‏ لآنه إن أراد بالتعسف فيه بالنظر إلى 
متع العلامة من ءدم الوجدان فو في عير عله ٠‏ لا قرره العلامة في صدر 
الكلام ٠‏ كما نقلناء مته وأوضحتاه ء وإ آراد ياعتبار دعوى العلامة 
لوجود الدليل الشرعي الموجب للنقل إلى الأمن فيو قد وافق عليه » حيث 
قال : « إن كلام اين دريس جيد لولا ما ذكرثاه من قوة أسناد الروايتين » 
وإن آراد باعتيار تغليمل ابن [دريس في عدم العمل بأخبار الكحاد قو ايف 
بوافق عليه . وبا جملة قان كلامه هنا غير ظاهر البيان ولا واضح اليرهان . 

ثم إن العلامة في المختلف استدل لابن إدريس بما رواه أيو بصيد )١(‏ 
عن أحدهما ( علييما السلام ) قال ٠‏ « سألته من رجل تمتع فل يجد 
مايهدي حت ٳذا کان يوم النقر وجد ثمن شاة أيذح آو يصوم ؟ قال : 
بل,يصوم » لأن آيام الذي قد مضت » . 

نم قال : ج والجواب أن وجدان اليدي مبارة عن وجودعينه أو ثمنه ء 
والرواية يعد سلامة سيتدها عمولة على أنه إذا لم وجد البدي ولا ثمته 
فبعرع في الميوم ثم وجد الهدي قانه لايجب عليه اليدي » ا رواه 
اد ين مثمان في المجيح (۲) قال « سألت أيا عبداله ( عليه السلام ) 

عن .هتمتع صام ثلاتة آيام في الج ثم آماب هديا يوم خرچ من می . 


. ۴ من آيوابي الذح الحدیث‎ _ ٤٤ الوسائل - الياب ۔‎ )١( 
. ١ من أيواي الذيح - الحديك‎ _ ٠٠ - الوساتل - اليابْ‎ )١( 


a‏ ( الجواب عماأورد على ابن إدربس في المقام ) س ۴۳ س 
قال : آجزا صیامه » . » انتهى . o.‏ 

آقول : قد تقدم ماني هذا الجواب من الاشكال في المسألة المحادية مشر 
من المقام الأول )١(‏ وعلى تقديره تحصل المعارضة بين هذه الرواية وبين 
الاخيار المحقدمة . لأن ظاهر هتا اير يناء على بطلان التأويل المدكور هو 
آن القرض - مح عدم وجدان العين وإن وجد الشمن _ هو الموم › وآن 
يام الذبح يعد يوم النقر قدمضت » ومقتضى الاخبار المتقدمة امتداد وقت 
الذيح إلى آخر ذي الحجة › فمتى كن الثمن موجوداً فانه يتريص به إلى 
آعر دي الحجة إن كان جالا » وإن سافر أودعه عند من يذبح عنه في 
تلك المدة ٠‏ ولا طريى إل الجمح بينيمايوجه ٠‏ وليس إلا الترجيح ٠‏ وهو 
في جانب تلك الروايات » لكثرتها وصحة بعضها واعتضادها يعمل الطائنة 
قدیماً وحدع] عدا اين دريس والصدوق على ماتقدم نقله عنه ٠‏ والاحتياط 
عا لاينبغي تركه ني امقام . 

ثم انه لایخقی ماني خير آبي بصير من التأيد لا ذکرناه > من آن 
المراد بمن ) يجد الہدي يعي من ۾ جد عینه ولا مله » حبث ات 
السائل قال : د فل وجد مايهدي حى اذا کار یوم النفر وجد ثمن 
شاة » فاته ظاهر في أن عدم ااوجڃدان آولاً لکل من العبن والمن »› واه العال. 


(۱) راجح ص ۸۱و۸۲ , 


۱۲١‏ (للايام الي يجب صومہا في المج عند فقدان الېدي  )‏ ج۱۷ 


المسألة الثانية 


قد عرقت ما تقدم أنه لا حلاف بين العلماء نة في أن الواجب على 
فاقد عبن الهدي وثمنه هو الصيام ء والاصل فيه قوله عزوجل )١(‏ 7 «قمن 
قمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الہدي » فمن ل يجد فصيام ثلاثة 
آيام في المج وسبعة إذا رجعتم » تلك عشرة كاملة » والمراد بصوم الثلاثة 
في الحج في يقية آشهر الحج > وهو شمر ذي الحجة كما أشير إليه في 
محيحة رفاعة (۲) الآتية وغيرها . 

قال في المنتبى : « ويستحب أن تكون الثلاثة في الحج : هي يوم قيل 
القروية ويوم التروية ويوم عرفة ٠‏ فيكون آخرها يوم عرفة » ذهب اليه علماؤنا» . 

أقول : وتدل عليه جلة من الاخيار ( متها ) مارواه في الكافي في 
المصحيح عن معاوية بن عمار (۳) عن أبي ءيداه ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن متمتع ل يجد هديا »> قال : يموم ثلاثة أيام في الحج : يوماً 
قبل التروية وبوم الترويةويوم عرفة » قال : قلت : فان فاته ذلك ء قال : وتسحر 
ليلة الحصبة » ويصوم ذلك اليوم ويومين بعده ء قلت : قان لم يقم عليه 
جاله أبصومبا فى الطريق ؟ قال : إن شاء مامها في الطربق وإن شاء إذا 
رجع إلى مله » . 

أقول : حمل الحيخ جواز التأخير إلى الرجوع إلى امله على ماإذا رجح 

. 1١۹1١ سورة البقرة : ۲ _ الاية‎ )١( 


(۲)و(۳) الوسائل _ الباب ٤١‏ - من آيواب الذبح. الحديث ٠ ١‏ . 


قبل انقضاء يام ذي الحجة ءفاذا انقضت فلا يجوز له إلا الدم كما يأتي . 
وعن رفاعة في الصحيح )١(‏ قال : « سألت آبا عبداه ( عليهالسلام ) 
عن التمتح لا يجد البدي › قال : يصوم قبل التروية بيوم ويوم الروية 
ويوم عرفة ء قلت : فانه قدم يوم التروية › قال : يصوم ثلاثة أيام بعد 
التعريق » قلت : لم يعم عليه ججاله ء قال : يصوم يوم الحصبة وبعده 
يومين » قال : قلت : وما المحمية ؟ قال : يوم-نغره » قلت : يصوم وهو 
مسافر ؟ قال : نعم “ اليس هو يوم عرفة مسافرآ ؟! إنا أهل بيت نقول 
ذلك لقول الله عروجل(۲) : «فصيام ثلا ةآيام في الحج» يقول في ذي[لحجة». 
وما وواه الشيخ في التبذيب في المحيح من حاد بن عيسى (٣)قال:‏ 
« معت آيا عبداله ( عليه السلام ) يقول : قالءى ( عليه السلام ) : 
صيام ثلاثة أيام في المج قبل التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة » فمن 
فاته ذلك فليتسحر ليلة الحصبة - يني ليلة النفر _ ويصبح صائماً ويومين 
بعده › وسيعة إذا رجع » . ورواه الحميري في كتاب قرب الاسناد )٤(‏ 
إلى قوله ٠‏ « يتحر ليلة الحصبة ٠‏ وهى ليلة التفر » - 
وعن عبد الرحان بن الحجاج ني الصحيح (ه) قال + « كنت تاثا 
اصلى وآبو الحسن ( عليه السلام ) قاعد قدامي وأنا لا آمل »> فجاء عباد 


. ١ من أبواب الذيح - الحديت‎ - ٤١ - الوساتل - الباب‎ )١( 
. 1١١ سورة اليقرة : ۲ - الاية‎ )۲( 

(۴) الوسائل _ الباب _ ٥۲‏ - من أبواب الذبح _ الحديث ۴. 
(4) الوسائل - الاب - ٠١‏ - من أبواب الذبح - الحديت ٠٤١‏ . 
(ه) الوسائل - الباب - ١١‏ _ من أبواي الذيح - الحديك 4 . 


١١‏ (اللايام الى یجب صومپا في المح عند فقدان الېدي ) ج۱۷ 
ولم يكن له هدي ؟ قال : يصوم الايام التي قال اش تعالى › قال : قجعلت 
اصَي [ليبما › فعال له عباد : وآي أيام هي ؟ قال : قبل التروية بيوم ووم 
التروية وبوم عرفة › قال : فان فاته ذلك › قال : يموم صبرحة الحصية 
ويومين. بعد ذلك ٠‏ قال : أفلا تقول كما قال عيداش بن الحسن › قال : 
فأي شيء ؟ قال : قال : يصوم أيام التشریق › قال : إن جعقرآً کار 
يقول : إن رسول الت ( صلی اه عليه وآله ) آمر بديلاً ينادي أن هذه 
ايام أكلى وشري فلا بصومن أحد › قال : ياآبا الحسن إن الله قال : 
فصيام ثلاثه أيام في الحج وسبعة إذا رجعتم » قال : كان جعقر يقول : 
ذو للحجة كله من أشهر الحج » . 

وروى ني الفقيه. مرسلاً )١(‏ قال : « روي عن الائمة (عليهم السلام) 
أن المتمتع. [ذا وجد البدي ولم يجد الثمنى صام ثلائة أيام في الحڄ lg:‏ 
قجل لاتروبة ويوم الترونة ويوم عرفة وسيمة أيام إذا رجح إلى أهله » تلك 
عشرة كملة لجزاء ,الهدي. » فان فاته صوم, هذه الثلائة الأيام قسحر ليلة 
البعصبة ر وهى ليلة التفر.- واصبح صائماً » وصام يومين من يمد › فان‌فاته 
صوم هذه الثلإثة الأيام, حى يخرج ولیس له مقام صام الثلاة في الطريق 
إن شاه » و[ن شاء صام العشرة في آله » ويفصل بين الثلاثة والسيعة 
يوم + وإن شاه صاميا متتابعة » إلى آخره . 

)١(‏ الوسبائل - الیاب - ٤١‏ من أبواب الذبح - الحديث. ١١‏ . وفيه 
١‏ روي عن اني ( ص ) والائمة .( ع)....» إلا أن الموجود في 
الفقيه ,ج ۲ ص ٠١١‏ « روي عن الاقمة ( ع ) ....» 


ج۱۷ (الايام التي وجب صومما في الج ند فقدان الهدي ) س ۱٣۷‏ 

وني كتاب الققه الرعوي )١(‏ « وإذا عجزت من اليدي ولم يمكنك 
صمت قبل يوم التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة وسيمة أيام إذا رجمت 
إلى آهلك › قان فاتك صوم هذه الثلانة أيام صمت صبيحة ليلة الحصية » 
ويومين بعدها ؛ وإن وجدت ثمن البدي » إلى آخر ما قدمناء في المألة الأوى. 


وروی العياشي' في تفسيره عن ربعي ن عبدالله (۲) قال : « سألت 
آبا الحسن ( عليه السلام ) عن قول أله عروجل (۴) :« فصيام تلاثة أيام 
فى الحج » قال : يوم قبل التروية ويوم التروية ويوم عرفة » فعرنن 
فاته ذلك فليقض ذلك في بقية ذي الحجة › فان الله تعالى يقول في كتابه :)٤(‏ 
الحج آشبر معلومات » . 

وعن عيد الرحمان ين عمد العرزمي (ه) من أبي عيدالك عن أبيه عن 
علي ( علييم السلام ) « في صيام ثلاثة بام في الح › قال : قبل التروية 
بيوم ووم التروية ويوم عرفة ٠‏ فان فاته ذاك تسحر ليلة الحصبة »> . 

وعن [يراهيم بن آبي بحیی )١(‏ عن آبي عبد اله عن آبيه عن عل 
( عليهم السلام ) قأل : « يصوم المتمتحع قبل التروية بيوم ويوم التروية 

ويوم عرفة »› فان فاته ذلك ولم يکن عنده دم صام إذا انقضت آيام‌التشريق 

الحدبث ۲ ووسطه في الباب - ٤١‏ _ منبا _ الحديث ۲ وذيله في الباب 
۲۹ متہا ‏ الحدبث ١‏ . 

((و(°(Ys(‏ الوسائل - الباب - ٤١‏ - من أيواب الذبح الحديث 
IT‏ 


(٣)و(٤)‏ سورة اليقرة : ۲ _ الاي ۱۹۱٩‏ ۔ ۱۹۷ . 


1V ) حكم من فاته الصوم قبل يوم التروية‎ ( -. 1A— 


يتسر ليلة الحصبة ثم يمبح مائناً » . 

وأما ما رواء ني الكاق عن أححمد بن عيدال الكرخي )١(‏ قال : « قلت 
للرضا ( عليه السلام ) : المتمتع يقدم وليس معه هدي أيموم مالم يجب 
عليه › قال بصير إلى يوم النحر “ قان لم يصب فيو من لايجد »فيمكن 
له على من توقع إمكان حصول البدي أو الجواز . 

وأما الحمل على من وجد الثمن كما ذكره في الوسائل فيعيد ٠‏ لأن 
من وجد الثمن حكمه التربص للى آخر الشير دون الموم » كما صرح 
به الاصحاب ودلت عليه أخيارهم . 

ويا لجملة قالخير المذ كور قاصر من ممعارضة ماقدمتاه مى الأعبار › 
قلابد من ارتكاب تأويله وإن يعد وإلا قطرحه . 

وتنقيح البحث في المسألة يتوقف على بيان أمور : الاول المشور بين 
الاصحاب - بل ادعی ليه این ادریس الاجاع _ آنه لو لم يتفق له صوم 
قبل يوم التروية فانه يقتصر على يوم التروية ويوم عرفة ثم يصوم الثالك 
بعد النغر ؛ ومرجمه إلى أن المرقبة الثانية بعد تعذر الموم الافضل الي 
دلت عليه الاخبار المحقدمة هو أن يكون كذلك . 

واستدل عليه الشيخ في التمذيب يمارواه عن عبدالر مان بن‌العحجاج (۲) 
ف من صام يوم الروية ويوم عرفة » قال : يجروه أن يصوم يوماً آخر ». 

وما رواه في التمذيب والققيه هن يحيى الازرق )١(‏ عن آبي الحسن 

( عليه الللام ) قال : « سألته ع رجل قدم يوم التروية متمتعاً ولیس 

. ١ من آبواب الذبح - الحديت‎ _ >١ - الوسائل - الباب‎ )١( 
. ۲-١ ۔ من آبواب الذيج  الحديث‎ ٥۲ (۲)و(۳) الوسائل ۔ الیاب‎ 


ج۱ ( حكم من فاته الصوم قبل يوم القروية) ۹ — 
له هدي فمام يوم القروية ويرم عرتة ٠‏ قال : يموم بوا غر بم ليام 
التشريق » وراد في الفقيه « بيوم » - 

آقول : لا يخقى أنه قد تعدم من الاعيار يازاء هاتين الروايتين ماهو 
اصح سندا وآکۂر عددآ عا دل على آنه مح عدم التمكن من الصوم في تلك 
الأيام الثلاثة - وهي ما قبل التروية بيوم ثم يوم التروية ثم يوم عرفة - فاه 
يخر الصوم إلى ليلة الحصية . 

ومتها صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ الأول وصحيحة رفاعة (۲) وصحيحة 
اد بن عيسى (۴) وصحيحة ميد الرحمان ين الحجاج )٤(‏ وتحوها نن 
الروأيات التي بعدها . 

ويريد ذلك تأكيدا آيفا مارواه في ألكاني في الصحيح من الميص بن 
القاسم (ه)من آبي عبدالش (عليه السلام) قال : «سألته عن متمتميدخل يوم‌التروية 
وليس معه هدي ١‏ قال : لايصوم ذلك اليوم ولا يوم عرفة » ويتسحر ليلة 
الحصبة ويصبح صاتماً » وهو يوم الثفر »> ويصوم يومين بعده » . 

وما رواه فى التبذيب من إسحاق بن عمار في الموتق (1) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) قال : « لايصوم الثلاثة الأيام متفرقة » . 

وعن دلي بن الفضل الواسطي (۷) قال : « سمعته يقول إذا صام المتمتع 
يومین لا يتايح الصوء اليوم الثالت فقد فاته صيام ثلاثة يام في المج ء 

(١)و(۲)‏ الوسائل _ الباب _ ٠١‏ _ من أيواب الذبح - الحديث ١١ء‏ 

(۳)و(١)‏ الوسائل ۔ الاب _ ٠٣‏ _ من آبواب الذبح ۔ الحديت ١٣‏ 

(4) الوسائل - الياب - ١ه‏ - من أبواب الذبح ‏ الحديك ٤‏ . 

(٥)و(۷)‏ الوسائل - الباب - ٠۲‏ _ من أبواب الذبح - الحديث ٠_١‏ . 


۰ س ( حكم من فاته الصوم قبل يوم التروية ) NE‏ 
فليصم بمكة ثلاثة آيام متتابعات ء قان لم يقدر ول يقم عليه الجم أل قليصما 
في الطريق ٠‏ وإذا قدم إلى مله صام مشرة أيام متتابعات » . 

والهيخ ( رجه الله ) ناء على ماقدمنا من القول للتفق عليه بينهم 
حل هذه الرواية على ماإذا كان اليومان اللذان صاميما غي يوم الترويةويوم 
عرفة » فان من كان كذلك لا يعتد باليومين . 

وعن عبد الرححان ين المجاج )١(‏ عن آبي المسن ( عليه السلام )قال: 
« سأله عباد البصري عن متمتع لم يكن معه هدي قال : يصوم ثلاثة آيام 
قبل "لتروية بيوم ويوم التروية ويوم صرفة » قال : فان فاته صوم هذه 
الأيام » فقال لا يصوم يوم التروية ولا يوم عرفة . ولكن يصوم ثلاثةآيام 
متتابعات بعد آيام التشريق » وله الشيخ على نفي صوم أحد اليوميت على 
الانقراد دون الجمع » ولا وخفی مافيه . 

وبا لجلة فاتهم قد اقفقوا على وجوب التتابع في هذه الثلاثة »ءوعليه دلت 
جلة من الاخبار » ولكنهم استثدوا هده الصورة يمذين‌اليرين ٠‏ فخصصوا بيما 
الاجاع ولك الاخبار » وهو جيد لو انحصرت المعارضة في تلك الاخبار 
والاجاع > ولكن المعارش ليما آيفا ججله آخرى من الاخبار كما عرفت 
عا لا يقيل مذا الجمع ٠‏ ولا سيما التي عن صوميما في صحيحة العيص(٣)‏ 
ورواية عبد الرححمان بن المسجاج )٣(‏ . 

وبذلك بظهر أن ال_أ(ة لا قخلو من شوب الاشكال . والاحتياط فيا 
متحتم على كل حال ٠‏ وبنحو ذلك صرح السيد السند في المدارك يسا › 
وهو في عله ولل العالم . . 

(۱)و(۲)و(۴) الوسائل - الباب _ ٠۲‏ _ من آبواي الذبح _ الحديث 

.F_o-.f 


ج۱۷ (تأخير الصوم لن لم يتمكن منه يومي التروية وعرقة ) س ۱۳١‏ 


الثاني : 


المعهور بين الاصحاب ( روان اله تعالى ليم ) آنه مع عدم [مكان 
صوم يوم التروية ويوم عرفة كما تقدم غانه يجب عليه تأخي الصوم إلى 
بعد النقر ٠‏ ولا يجوز له الصوم ني أيام التعريق › ونقله في المختلف عن 
العيخ في بعض كتيه وأبي الصلاح واين اليراج وأبن رة . 

وقال الغيحخ في النباية : « من فاته صوم الثلالة الأيام قبلالعيد فليصم 
يوم الحصبة - وهو يوم النثفر - ويوميت بعده » وكذا قال علي بن بأبويه 
وابته وابن دريس . 

وقال ابن الجتيد : « فان دخل يوم عرقة أو فاته صيام الثلاثة الايام 
في الج صام فيما بينه وبين آخر ذي المجة. وکان مباعا صيام يام التشريق 
قي السقر وني آهله إذا لم يمكنه غير ذلك » . 

وتال في الخلاف : « لايجوز صيام أيام التعريق ني يدل البدي في 
كث الروايات وعند الحققين من أصحاينا » . 

واستدل على القول الأول بالاجاع على تحريم صوم أيام التشريق في 
مكة والاخبار الكثيرة . 

ومنها ما رواه العيخ في الصحيح عن أبن سنان )١(‏ عن أبي عيد الله 

( عليه السلام ) قال : « سألته عن رجل تمتع فل يجد هدیا › قال ۲ 


. ١ الباب _ ١ه - من أيواب الذبح - المديك‎  لئاسولا‎ )١( 


١۴س‏ ( لاخ السرم لمن ملم يكن سنه برسي التتوية ومر ) _ ج۷ا 
وسيعة إذا رجع إلى أهله » وذكر حديث بديل بن ورقاء » . 

وعن اين مسكان في المحيمح () تال : « ألت آبا مبداش(عليه السلام) 
عن رجل تمتع ولإ يجد مدياً ‏ قال : يصوم ثلاثة أيام “ قلت له : آفييا 
.آيأم التهريق ؟دقال : .لا ٠‏ ,ولكن يقيم يمكة حى يصومباء وسبعة ذا رجم 
إلى أحله.ء فان يقم عليه.أسحايه ولم يستطح للقام يمكة خليصم عفرةآيام 
راطا .رجح. إل آعلهء ثم ذکی حدیت يديل پن ورقاء » 

:رمن صفولان بئ. يض في الصحيج (۲) عن ١آبي‏ امسن .(عليه السلام) 
قال": < قله له : ذكر اين السراج آنه كتب إليك يسألك عن متمتع ‏ 
هکی له .هدي فأڃبته في كتابك : .يموم ثلاثة يام بمتى ٠‏ قان فاته ذلك 
صام صييحة المحصياء وبومين بعد ذلك › قال : آما آيام مى .غانبا أيام كل 
بوشرب لا صيام فيها » وسيعة يام إذا رجح إلى آهله.» . 

قال في الواني :«قوله ٠‏ « وسيعة » عطف طلى « صبيحة النمياء »سواه 
كان من كلام الامام ( عليه السلام ) أو من كلام الساقل ٠‏ وما بينهما 
معترض » تھی ۰ _ 

١‏ أقول : ومرجعه . إلى أن التي عن الصوم أياتم مى التي هي أيام آكل 
ورب لا يستلرم النهي عن صوم يوم الحصية ويومين بعده في هذه الصورة 
وأن كان هذا اليوم مق جلة أيام التغريق ٠‏ فيكون المستثى من ذلك . 

قا في الفقيه (۴) في تتمة الرواية التي قدمناها عنه حيث قال : «روى 
هن الأئتة ( خليبم السام ) أن التمتع إذا وجد البدي - إلى أن قال _: 

(۲()۱) الوسائل ۔ لباب ۔ ٠١‏ ۔ من آبواب البح المدیت ۲ _ ٣‏ . 

(۳( چ ۲ ص ۲۰۲ د الوقم ٠١١۰١‏ . 


ج۷٠‏ (تأخير الصوم لن لي يتمكن منه يومي التروية وعرقة ) س ٠٣۳‏ 
ولا يجوز له أن يصوم أيام التفريق » فان التي ( صل اله عليه وآله ) 
يعث بديل بز ورقاء الحزاعمى ملي جل أورق فأمسء آن يتخال القساطيط 
وينادي في اناس آيام مى :ألا لا تصوموا فانہا يام آكلوشرب ویمال )١(‏ 
ومن جپل صيام ثلاثة آيام ف الج صامبا بءكة إن آقام جاله ء.وإن 
يقم صامبا ني الطريق أو المدينة إن شاه › فاذا رجع إلى أهله صام سيعة 
آيام ة وإن مات قبل آن يرجح إلى أهله ويصوم السبعة فليس ملوليه القضاه > 

ویدل على قول ابن الجنید ما روه لدرخ ق التہذزیب مزر اسحاقین مار (۲) 
عن أبي عبداش ( عليه السلام ) «آن علي ( عليهالسلام ) كانيقول : من 
فاته صيام الثلاثة الأيام الي في الح فليصحرا آيام التهريق ‏ فان ذلك 
جاثر له » . 

وعن القداح (۲) عن جعفر عن آبيه ( طيبما السلام ) د أن ملي 
( عليه السلام ) كان يقول : من فاته صيام الثلاتة الأيام في المج - وهي 
قبل يوم التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرقة - فليصم أيام التعريق ٠‏ 
ققد آڏذن له e‏ . 

ويدل على القول الثالت ما قدمتاه من الاخبار المحيسة الصريحةالمستفيفة. 
والعلامة في المختلف ل يورد لهذا القول دليالا إلا قوله في صحيحة 
عيد الرحجان بن المحجاج(٤)‏ هن بير امسن (عليهالسلام) : « فان ناقهذلك 
قال : يصوم صبيحة الحصبة ويومين بعد ذلك » “م أجاب عنه بأته يحتمل 
آنه آراد بصبيحة يوم الحصبة اني يومپا . 


. البعال. : التكاح وملاعية الرجل امرآته‎ )١( 
. ٤١-١ الوسائل - الباب - ١ه - منآبواب الذبح - الحديث‎ )٤(و)۳(و)۲(‎ 


١۷ج‎ ٠) (تأخم الصوم لمن لم يتمكن منه يومي التروية وعرفة‎ ٠۴١ 
. المسألة مح ماعرفت ما هي عليه من المحة والصراحة والاستفاضة‎ 

والتحقيق في العام أنه لا مثافاة بين هذه الاخيار › اذ الظاهر من آخبار 
النبي عن صيام يام التعريق هو النهي عن صيامبا جيعاً › دون صياماليوم 
الاخر في خصوص هذه الصورة . 

وعا يدل على ذلك أن صحيحة عبد. الرححان بن الحجاج )١(‏ المتقدمةقد 
صرحت بالأمر يصيام يوم الحصبة وبومين بعده لمن فاته صيام الثلاثة الموظفة 
فرجم له عباد السائل فقال له : « آفلا تقول يمقالة عيد اله بن المسن » 
من صوم آيام التعريق ؟ فأجابه ( عليه السلام ) بالمحديث المنقول عه 
( على الله عليه وآله ) بتحريم حوم أيام التشريق › فلو أريدبالحديث عنه 
( صلى اله عليه وآله ) صومبا ولو على الوجه المذ كور للزم التناقض في قوله 
( عليه السلام ) ولاتتيز القرصة فيه عباد الذي هو من شياطين المخالفين 
وأمداء الدين » وألزمه بالتناقض في كلامه في المسألة » كما لا يخفى على 
من عرف حال الرجل ومعارضته ليم ( عليهم السلام ) في غير مقام . 

ومثل هذا الخير أي ما تقدم ني المرسلة المنقولة من الفقيه (۲) حيث 
جرح فيا بصوم يوم. الحصية ويومين بعده ثم ذكر يعد ذلك آنه لا يجوز له 
أن يصوم أيام التشريق » وتحو ذلك صحيحة صفوان ين يسيى (۳)المتقدمة 
بالتقريب المذكور ذيلما ء وهذا يحمد اله سبحانه ظامر لاسترة عليه . 


. > من أيواب البح - الحديث‎ ١١ _ الوسائل _ الباب‎ )١( 
. ١.١١ ۔ من أبوابي الذبح  المحدیث‎ ٤٦ (۲)و(۴) الوسائل _ الباب ۔‎ 


ج۷١‏ (الواردالتي لا يلرم فيا التتايع في صوم الثلاثة ٠٠١١ -  )‏ 
وأما ما استند إليه اين الجنيد من خيري اسحاق بن عمار )١(‏ والقداح(۲) 
فقد نسبهما الشيخ في الترذيبين إلى الشذوذ ثم إلى وهم الراوبين وجواز أن 
يسمما من عبداله ين الحسن أو غيره من أهل البيت؛ كما تقدم في صحيحة 
عبد الرحمان بن الحجاج )١(‏ ثم [نما إرى سلما فلا يماحان لمعازضة 
الاخيار المذكورة . 
آقول : والاظهر ليما على التقية › واستصوبه في الواني أيصاً » وهو جيد . 


الثالك : 


قال العلامة في المختلف :« هذه الثلاثة متتايعة إلا في موضع واحد » 
وهو أنه إذا فاته قبل يوم التروية صام يوم التروية وعرفة ثم صام الثالث 
بعد أيام التشريق ٠‏ قاله اين إدريس ٠‏ وقال اين حمزة : لو صام قيل 
يوم التروية وحاق إن صام عرقة عجر عن الدماء أفطر وصام بدله بعد 
انقضاء آيام التعريق › ولابأس بهذا القول . أحتج اين إدريس يأن الاصل 
التتايع » خرحج عته الصورة المجمع عليبا › فبمى الباق على الوجوب » أحتج 
اين رة يأن التشاغل بالدعاه أمر مطلوب بالشرع فساغ له الافطار » كما 
لو كان الةائت الاول » افتهى . 

أقول : ماذكره ( قدس سره ) من استثناء المورة الأولى من وجوب 
التتابعم المجمح عليه بينېم قد استندوا فيه إلى الاجاع واليرين المتةد موي 

(۱)و(۲)و(٣)‏ الوسائل - الباب _ ٤٠١‏ - من أيواب الذيح - الحديث 


© ے ¥۷ {. 


۳۹ — ( بيان المراد من يوم المحصبة ) 0 
في المسألة وإن کان فيه ماعرفت . 

أما استثناه الصورة الكانية التي ذكرها اين حزة وتفى منبا البأس قلا 
اعرف لاستشناتبا دليلاً يعتمد عليه ٠‏ والخروج من الجاع الدال علوجوب 
التتابع والاخبار الدالة عليه يمجرد هذا التعليل المليل جازفة ظاهرة » 
والحروج عن أمر واجب لمجرد آمر مستحب غير معقول كما لا يخفى ۔ 

قال في الاروس : « ولو افطر عرفة لضعقه عن الدعاء وقد صام 
يومين قيله استأتف » خلافاً لابن حمرة» وهو جيد لما عرفت . وبالجملة 
فان هذا القول يمحل من الضعف الذي لايخفى :د 


الرابع : 


الظاهر من الاخيار المنقدمة أن يوم الحصبة هو اليوم الثالث من أيام 
التشريق ءوقد ورد تقسيره تي صحيحة وفاعة )١(‏ التقدمة بأنهيوم نره › 
بی في النقر "الثاني “ وي صحيحة اد بن میس (۲) « ليلة الحمصبة ٠‏ يعني 
ليلة النفر » وأمثله في مرسلة الفقيه (۳) . 
۰ وما سمي هذا الروم يوم الحصية لأن الحصبة الابطح > ومن السنة 
يوم النقر انثاني إن يتزل في الابطح قليلا ٠‏ كما سيأاتي [نعاء اله تعالى 
عاد ذكر الدفر الثاني 


(۱)و(۴) الوسائل - الباب _ ٤١‏ - من أيواب الذبح ‏ الحديث ٠١ ١‏ . 
(۲( الوسائل - الاي _ ۳ _ من آبو اب اليح - ا دبك ۳ 


— ۴۷ ) جواز ديم صوم الثلائة على التروية‎ ( Vz 
ونقل عن الشيخ ( رحهلله ني الوط أن ليلة الرايع ليلة التحصيب ؛‎ 
وله الاصحاب على أن مراده ليلة الرايع من يوم النحر لاالرابع عشر ؛‎ 


وهو جيك . 


الخاس : 


قال العيخ في النهاية والحلاف والميسوط : « قد وردت رخمة في جوأؤ 
ققديم صوم الثلاثة من أول ذي الحجة » . 

وقال اين إدر:س : « وقد رويت رخمة في تقديم صوم الثلاثة الأيام 
من أول العشرة ٠‏ والاحوط الاول - ثم قال بعد ذلك - :إلا أن (صحابنا 
اجموا ملي أته لا يجوز الصيام إلا يوم قبل بوم التروية ويوم التروية ويوم 
عرفة › وقبل ذلك لا وجوز » . 

وظاهر كلام العيخ التوقف في المىألة ء وظاهر كلام ابن دريس اليل 
إلى التحريم . 

ونقل في المختلف عن شيخه جعفر بن سعيد ( قدس سره ) أنه أفق 
يالجواز ٠‏ وهو صرح عپارته في الشراتم . وقيده بالتليس بالتعة ١‏ فغال : 
« ويجوز تقديمها من أول ذي الحجة بعد التلبس بالمتعة » . 

والظاهر أن هذا القول هو المشمور ين التأخرين ؛ والاصل فيه ما رواه 
الشيخ والكليني ءن زرارة )١(‏ من أبي عبد اله ( عليه السلام ) قال : 

« من لم يجد الهدي واحبً أر يموم الثلاثة الأيام في أول العشر 


۰ ھن أيواب الذبح - ادبت ۸و۲‎ tT _ الوسائل ااب‎ !١( 


A —‏ ( جواز تقديم صوم الثلاثة على التروية ) Vz‏ 

ورده فى المدارك بضمف السند ياشتماله فى التمذيب على أبأان الازرق . 
وهو هول . وني الكاني على عبدالكريم بن ءمرو ' وهو وأقفى ء ثم قال : 
« والمآلة عل تردد » . 

أقول : لا وجه لبا التردد بتاء على هذاالامطلاح الذي هو إلى القساد 
اقرب من الصلاح » بل الواجب عليه الحكم يعدم الجواز »> لعدم الدليل 
الشرعي كما صار إلى ذلك في مواضح من شرحه . 

ثم [ته ما يؤيد جواز التقديمما تقدم ي صحرحةعبد الرحمانبن المجاج(١)‏ 
من قول آبي الحسن ( عليه السلام ) لعياد لا قال له : يابا الحسن إن 
لله قال : « فصيام ثلاثة أيام فى الح » فقال : « كان جعفر يقول : 
ڌو الحجة كله من آشهر الاج » . 

وقال في الدروس : « ولتكن الثلاثة بعد التلبس بالج »> وتجوژڑ من 
أول ذي الحجة ء ويستحب فيه السابع وتالياه ولا يجب ء ونقل عر 
اين [دريس آنه لا يجوز قيل هذه الثلاثة :وجو ز بعضهم تقديمه في [حرام 
الممرة ؛ وهو بتاء على وجوبه بها »وني الخلاف لا يجب البدي قبل [حرام 
احج بلا خلاف » ويجوز الصوم قبل إ[حرام الحج » وفيه إ[شكال » انتبى. 

آقول : مقتضى قوله : « ولتكن الثلاثة بعد التليس يالمحسج » وقجوز 
من أول ذي الحجة » هو تقد الجواز هنا بالتليس باحج » فلا تجوز 
من ول ذي المحجة إلا لمن 6ن متلا بالج في ذلك الوقت » مح آرن 


. ٤ من أيواب البح _ الحديت‎ _ ٠١ _ الوسائل - الباب‎ )١( 


— ۴۹ ) جواز تقديم صوم الثلاثة على التروية‎ ( Vz 
بالرخصة في التقديم مطلقا . فعم يجب تقييده بالتلبس‎ )۲١( مع ورود الرواية‎ 
. با لتعة كما ذكره في الهرائع‎ 

ويذلك يظبر لك أياً عدمالماجة إلى ما ذ كره من البتاء على وجوي المج 
المندوب بالشروع في العمرة ٠‏ بمعى أنه إن قلتا بوجوب المح الندوب 
بالغروع في العمرة جاز نقديم الصوم في العفرة وإلا فلا ء فاته لا حاجة 
تلجىء إليه ٠‏ لما عرفت من أن [حرام الج على ما استفاضت به النصوص(۴) 
إتما هو يوم التروية ٠‏ فالتقديم الذي دلت عليه الرواية بتحتم أن يكون 
في العمرة ء وبه أيضاً يدقع الاشكال الذي اورده على كلام العيخ ني الخلاف ‏ 

وقال ني المنتمى : « ويجوز صوم الثلاثة قبل الاحرام بالمج وقد وردت 
رخصة ني جواز صومبا في أول العشر إذا تلبس بالمتعة » أتبى . وهو مؤيد 
م اخترنأه . 


(۱)و(۳) الوسائل _ الباب _ ۲ _ من آبواب أقسام الحج _ الحديث 
٤و۱و۲‏ والباب - ۳ منہا _ الحدیث ٤‏ والیاب _ ٠‏ _ منيا _ الحديت ۴ 
والیاب - ۸ - متها - الحديث ۲ والباب ۸٤‏ - من إبوأب الطواف . 

(۲) الوسائل _ الاب - ۲ _ من أبواب إحرام المح والوقوف بعرفة - 
الحدبث ١‏ . 


4 ( جواز صوم الثلاثة طول ذي المجة ) Vg‏ 
السادس : 


قد صرح الاصحاب بأنه يجوز صوم الثلاثة المد كورة طول ذي الحجةء 
ولا يجوز صومبا ني غيره › فلو خرح ذو الحجة ولم يصمبا تعين البدي › 
وعلى كل من الحكمين اتفاق اصحاينا قيما اعلم . 

ويدل على الأول مارواه المصدوق في الصحيح عن زرارة )١(‏ عي 
أبي. عبد اله (. عليه السلام ) .أنه قال : « من لم يجد ثمي: الهدي قأحب 
آن يصيم الثلاتة الأيام في الععي الأواخر اياس بذلك »ونحوها وواية 
ربعي بن عبد اه (۲) التقدمة قلا من تشو المياشي ٠‏ ولا صحيحة 
يد الرححان بن الحجاج (۴) التقدعة حن آبي الحسن (عليه السلام )مح 
مياد البصري . 

وعلى الثاني مارواه في الكاني في الصحيح إو الحسن عن منصور )٤(‏ 
عن أبي عبد اله ( عليه السلام ) قال : « من لم يصم ني ذي الحجة حى 
يبل هلال الحرم فعليه دم شاة › وليس له صوم › ويڌبحه يمى » . 

وما رواه العيخ في الوق عن منصور بن .حازم (ه) قال : « قلت 

()و(۲) الوساتل _ الباب ٠٦‏ _ من أبواب الذيس ‏ الحديث ٠١- ٠۴‏ . 

(۲) الوسائل - ألياب ۔ ١ء‏ _ من آيواب الذبح - الحديت ٠‏ . 

٠كيدحلا‎ _ من أبواب الذبح‎ ٨۷ - شار اليه في الوسائل - الباب‎ )٩( 
. ٠١١ الرقم‎ - ۲١ وذکره في التهذیب. ج * ص‎ 

. ٠ الرقم‎ _ ۲۴١ ص‎ ٤ التہذیب ج‎ )٥( 


e‏ ( .عدم .و جوب للدي لو وجده بعدصوم الثلا ) س ۱6١‏ س 
فقال : عليه دم بهریقهء.ولیس عليه صیام » . 

وما رواء الفيخ والصدوق نالمحي عن صمران .الحلي )١(‏ قال .: 
« ستل" آبو يداه( عليه السلام .) عن رجحل تسي أن يصوم اثلا إلأيام 
الي عل :المتمتع الذي لا يجد البري حى تدم اهله + قال : بعت پام » 
وهو مول على عا لذا قدم اهله يعد انقتاء. دي الحجة الذي هو ڙما 
للصوم - كما ققدم يل بصمبا في الطريق . 

ونقل .ني المختلف حن للعيخ في النهاية والمبسوط أنه ,قال : « ومق ج 
يصم الثلاثة الأيام يمكة ولا ني الطريق ورجع إلى بلده وكان متمكناً من 
.البدي بصت به › فاته افضل من الصوم ء ثم قال بعد نقل ذلك نه : 
« وعذا يؤذن بجواز الصوم » وليس بجيد › لأنه إن كان خد خرج ذوالحوة 
تمون البدي وكذا إذا لم يخرج ء لأن من وجد البدي قبل شروعه فيالموم 
وجب عليه البدي » انتہى . 

أقول : ويمكن آن يستدل للعيخ ( رحه اله تعالى ) باطلاق هذا الير. 
إلا آنه معارض بما ذكره العلامة › فانه مقتضى الاخبار الواردة في للقام. 


السابع : 
لو صام الثلاثة في وقتها التقدم ذڪره ثم وجد البدي فالشيور بين 


الامحاب أن الصوم يكون رتا وإن كان الاقضل ذبح البدي › قاله 


(1) الوسائل _ الاب - ٤۷١‏ _ من آبواب الذبح - الحديث ۲ . 


Vg ) (عدم وجوب الهدي لو وجده بعد صو م الثلاثة‎ ١٤١ 

والمستتد فيه الجمع بين مارواه في الكاقي عن ماد ين طقمار )١(‏ . 
قال : « سألت آبا عبداش ( عليه السلام ) مض متمتع صام ثلاثة أيام في 
المح ثم صاب هديا يوم خرج من مى . فقال : آجرأه صيامه » . وميت 
مارواه في الكاني والتہذيب عن عقبة بن خالد (۲) قال : « سألت أبامداله 
( عليه السلام ) عن رجل تمتح ولیس معه مايشتري به هديا » فلما آن 
صام ثلاثة أيام في المج ايسر ١‏ ايشتدي هديا فيتحره أو يدع ذلك ويصوم 
سيعة يام [ذا رجع إلى اهله؟ قال : يشتري هديا فينحره › ويكون صيامه 
الذي صام نافلة له ». 

وحاصل هتا الجمح آن له ايار بين المضي على ماصامه ثم إتمامه بعد 
الرجوع أو الانتعال إلى البدي ٠‏ والثاني افستل . 

واستقرب العلامة في القواعد وجوب البدي إذا وجده في وقت الذيح ٠‏ 
واستدل ولده في العرح بأنه مأمور بالذيح في وقت وقد وجده فيه فيجب. 
وياتي على هذا القول أن بدلية الصوم مح تقد تقديمه [تما يتم مح عدم وجود 
البدي في الوقت العين للذيح الذي هو يوم النحر وأيام التشريق كماتتدم 
لا مطلقا . 

أقول : لا يخفى أن مدا القول لا يتم إلا بطرح رواية ححاد بن عثمان 
المذكورة وردها ٠‏ وهو معكل › على أن ظاهر إطلاق الاخبار الحقدمة في 
استحباب صوم الثلاتة يدل البدي قبل يوم التروية بيوم ويومان بعده يعطى 

البدلية مطلقا . كما لا يخفى » وغو موكد لا دلت عليه رواية حاد المذكورة 


( )5(" الوسائل - الياب _ 4٩١‏ _ من آبواب الذح الحدیف ١۔۲‏ . 


ج۱۷ ( عدم وجوب البدي لو وجده يعد صوم الثلاتة) ‏ س 1٤۴‏ س 
من وجه يجمع به بينهما › وقد عرفت ماع به الشيخ ( رجه اله ) 
ومن تيعه من الحمل على الاستحباي . 

ثم إن مقتضى ما قدمنا نقله عن الاصحاب تخصيص المكم للذكور 
يما إذا صام الثلاثة › آما لو شرع فيبا ثم وجد البدي قبل آن يتما 
فانه ينتقل حكمبا إلى وجوب البدي . 

والظاهر أن وجه هو أن وقت الذيح عندهم مستسر إلى آخر الشبر كما 
تقدم » والرواية التي دلت على الاكتقاء بالصيام موردها صوم ثلاثة » 
قاقتصروا قي اروج عن ذلك الاصل على عورد الرولية . 

وذهب اين إدريس والعلامة في ججلة من كتبه إلى سقوط وجوب الهدي 
بمجرد اتليس بالصوم ٠‏ واحتيج عليه في المنتهى بةوله تعالى )١(‏ : « فمن 
۾ يجد فميام ثلاثة أيام في المج وسبعة إذا رجعتم » إذ مقتضاه وجوب 
الصوم على غير الواجد ٠‏ فالاننقال عنه إلى المدي بحتاج إلى دليل ٠‏ ثم 
قال :« لا بعال : هذا يقتضي عدم [جزاء البدي وإن لم يدخل في الصوم› 
لأنا نقول : لو خلينا والظاهر لمكمنا بذلك › لكن الوفاق وقع على خلافه 
وبقى ماعداء على الاصل » أنتهى - 

أقول : وما يعد ما بين هذا القول الذي استدل عليه هنا بالاية وبين 
ما قدمنا نقله عنه في القواعد » والمسألة عندي لا تخلو من الاشكال » حيث 
إن ما تقدم نقله عن الشيخ والجماعة من الجمع بين اليرين بالاستحياب 
فيه ماعرقت في غير مقام ما تقدم » وعندي أن احد ارين إنما خرج غخرج 


() سورة اليقرة : ۲ - الاية 1١١‏ . 


۱٤٤‏ — (عدم وجوب الهدي لو وجده بعد صوم الثلاثة ) ج 
التقية ٠‏ والمامة هنا مثل أسحاينا على اقوال ثلاقة 8 ا 

فمنهم من ذهب إلى ماتقدم نقله عن الشيخ › وتقله في المنتهى من 
ماد واثوري . 

ومنهم من ذهب إلى مانقل عن اين [دريس › ونقله في النتهى عرس 
الحسن وقتادة ومالك والشافعي وأححد تي إحدى الروابتين . 

ومنيم من ذهب إلى مانقل عن العلامة في القواعد › ونقله في المنتهى 
عن آبي حتيفة » قال : « وقال أيو حنيفة : يجب مله الاتتةال الالبديء 
وكذلك إذا وجد الهدي بعد أن صام الثلاثة قبل يوم النغر “ وإن وجده 
بعد أن مضت آيام النحر آجزأه الموم وإن لم يتحلل ء لأنه قد مضى 
زمان التحلل » . 

ولا يخقى على العارف بالسير أن ماعدا مذهب أبي حنيفة من المڌاهب 
المذكورة لا شيوع له ولا صيت في تلك الاوقات › وإنما ظمر هذا الصيت 
المذاهب الثلاثة المنضمة إليه ني الأعصار المتأخرة › وليسواني تلكالاوقات 
إلا كقرهم من سائر المجتهدين . 
. .وما مقحمب آبي حنيفة فو شائع ذائح ٠‏ وله مريدية يجادلون على 
مذهبه ٠‏ وججيع .حكام الجور في وقته وبعده أيعاً في زمن تلامدته مم 
بي يوسف وفحوه لا يصدرون إلا "من آحکامه . 

وببذا التقريب يقرب حل رواية عقية بن خالد )١(‏ على التقية › فانبا 
ظاجرة ف وَجوب, البدي بعد صوم الثلالة في وقتها المستحب . 

وحينئذ يكؤن العمل على رواية جاد بن عثمان (۲) الممتضدة باطلاق 


()(۲) الوساتل - الباب ٤٥‏ من أيواب الذبح - المديث ١-۲‏ . 


ج۷ ( حكم من لم يتمكن من صوم الثلاثة في وقتبا الموظف  )‏ س ٠٤١‏ 
الاخبار الستفيضة )١(‏ المتقدمة ›» كما قدمنا الاشارة إله › والاحتياط 
بالاتيان بالبدي ني وقته ما لا ينبغي تركه ثم [كمال المعرة ‏ ولل العالم . 


الامن : 


لو لإ بصم الثلاثة في وقتبا الموظف الذي تقدم في الاخبار فان تمكن 
من صيام يوم الحصية وما بعده صامبا › وإن قمكن من التأخير إلى بعد 
آيام التعريق أختر صيامها إلى بعد تمام أيام القعريق فانه الأفضل › وإلا 
صام يوم الحصبة ويومين بعده » وإن لم يقم عليه جاله صامبا في الطريق 
أو في منزله إن لم يخرج ذو الحجة . 

ويدل على المحكم الأول من أن الأقضل بعد أيام التعريق ومح عدم 
[مكانه فيوم المحصية وما بعده ماتقدم في صحيحة رفاعة (۲) من قوله : 
« فاته قدم يوم التروية “ قال : يصوم ثلالة آيام بعد التعريق » قلت : م 
يقم عليه جناله » قال : يصوم يوم المحصية وبعده. يومين » . 

وما مايدل على الثاني من الصوم في الطريق فما رواه في الكاني في 
الصحيح عن معاوية بن عمار () هن ميد صالح ( عليه السلام ) قال : 
« سألته من المتمتع ايس له اضحية وفاته الصوم حت يخرج ٠‏ وليس له 

مقام » قال : يصوم ثلائة يام في الطربق إن شاء ٠‏ وإنء شاء صام ني اله » . 
)١(‏ الوسائل - الياب - ٤4‏ - من أبواب الذبح . 
(۲) الوسائل - الياب - ٤١‏ - من أيواب الذبح _ الحديث ١‏ . 
(۴) الوسائل - الياب - ٤۷‏ _ من أبواب الذبح - الحديث ۲ . 


١۷ج‎ ) (حكم من لي يتمكن من صوم الثلاثة في وقتبا الموظف‎ ۱٤١ 
قال : «.قال رسول الله ( صل الله عليه وآله ) : من کان متمتماً قل يجد‎ 
هدیا فليصم ثلاثة أيام ني المج وسيعة إذا رجح إلى اهله » فان فاته ذلك‎ 
وان له مقام بعد الصدر سام ثلاثة آيام يمكة › وإن م یکن له مقام‎ 
صام ني الطريق أو في أهله » وإن كان له مقام يمكة وأراد أن يصوم السيعة‎ 
. » قرك الصيام بقدر مسيده إلى اهله أو شير ثم صام‎ 
. قوله (عليهالسلام) : «وإن كان له مقام» أي بمكة بعد الرجوع منم‎ 
: _ نال ي القاموس : « والصدر : اعلى مقام كل شيء - إلى أن قال‎ 
ومنه طواف المدر - إلى أن‎ ٠ والرجوع االصدور ؛ والاسم بالتحريك‎ 
. قال : والصدر بالتحريك : اليوم الرابح من أيام النحر » افتهى‎ 
ومرجعه إلى احتمالات ثلاثة ليا قائمة في الحير : أحدها أن يكون‎ 
مصدرآ. پمعنی الرجوع » فتكون داله ساكنة » وآن يكون اسم مصدر منهء‎ 
فتكون داله مفتوحة ء وأن يراد به اليوم الرايع من أيام النحر » وهو‎ 
. ثالث أيام التعريق » فيكون مفتوح الدال أيفا‎ 
قال :« سألته عن‎ )١( وما زوه الغيخ في الموثق عن المسن بن الهم‎ , 
قال : من فاته صيام الثلاثةالأيام في‎ ٠ رجل فاته صوم الثلائة‌الأيام في المح‎ 
الح مالم یکن عبدآ تار کا فاته يصوم بمكة مالم یخرج منہا › فان آپی جتاله‎ 
` وذكر‎ ٤ المنديث‎ ٠ من أبولب الذبح‎ ٠٤١ - الؤضائل - الاب‎ )١( 
,. ۲ ۔ منیا - الحجدیت‎ ٥۰ _ ذبله في الباب‎ 
الوسائل, - الباب'١۱ - بن أبواب من يمح منه الصوم - الحدتت۲‎ )۲( 
. من ۔ کتاپ الومومرة‎ 


ج۱۷ (حکم من ل یتمکن من صومالثلاثة في وقتبا الموظف) س ۱٤۷‏ 
آن يقيم عليه فيصم في الطريق » . 

وعن يوتس )١(‏ عن أبي عيداله ( عليه اللام ) « ني رجل متمتع م 
يكن معه هدي ١‏ قال : يصوم ثلائة أيام قبل التروية بيوم ويوم التروية 
ويوم عرفة » قال : فقلت له : إذا دخل بوم التروية وهو لا يتيفي أن 
يصوم يمى آيام التشريق › قال : فاذا رجح إلى مكة صام »> قلت : فاته 
(عجله إصحابه وأبوا أن بقيموا بمكة . قال : فليصم في الطريق › قال : 
فقلت : يصوم في السقر › قال : هو ذا يصوم في يوم عرفة » وأهل عرفة 
فى السقر » . 

وآما ما رواه الغيخ في المحيح من عمد بن مسل (۲) عن أحدهما 
( عليهما السلام ) تال : « الصوم الثلاثة الأيام إن صامبا فأخ رها يوم 
عرقة » فان لم يقدر على ذلك فليۇخرها حت يمومبا تي آهله > ولا يصومبا في 
السقر » فقد اجاي عنه الغيخ › فقال : « يعنى لا يصومها في السفر معتقدآً 
آنه لا يسمه غير ذلك › بل يعتقد آنه عير في صومبا فى السفر وقي اهله » . 
ولا يخقى مافيه من التكلف واليعد . 

وقال في كتاب المنتقى بعد نقل الحير : « قلت : ينيغي أن يكون هذا 
الحديث عمولاً على رجحان تأخم الصوم إلى إن يمل إلى أهله مع فوات 
قعله على وجه يكون آخرء عرفة › وإن جاز آن يصومه في الطريق جما بين 
احير وبين ماسبق › وللشيخ في تأويله كلام ر كيك ذكره ني الكتابين » انتهى . 


(1( الوسائل 5 اياب ۔ ۱ - من أيواب مر صح مه ااصوم - 
الحدیف ۲ - من كتاب الصوم . 
(۲) الوسائل - الیاب - ٤١‏ - من آيواب الذبح _ الحديث ٠١‏ . 


۱4۸4 (لروم الفصل بين الثلاثة والسبعة في الصيام ) We‏ 

أقول : ظاعر الحبر كما ترى أن المرتبة الثانية مع عدم الاتيان بها في 
الوقت للموظف الذي تقدم في الاخبار هو التأخير إلى أن يصومبا في أهله » 
مع استفاضة الروايات المتقدمة بالأمر بصوم يوم الحصية وما بعده إن م 
يتمكن من التأخير إلى ما بعد أيام التشريق ٠‏ وأن الصوم في الطريق إنما 
هو بعد هقه المراتب . ويذلك بظبر لك ماني حل صاحب المنتقى أيضاً . 

وظامر المحدث الكاشاني ني الواني حمل الحو المذكور على التقية مستندا 
إلى ما تشعر به صحرحة رفامة الحقدمة › ولعله الاقرب » 

كيف كان فالرواية المذكورة معارضة بجملة من الاخبار الصحيحة 
الصويحة المستفيضة المتفق على العمل يبا » فلا تبلغ حجة في مقايلتيا ء 
واله العام . 


المسألة الكاكة : 


لا خلاف بين الأصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) في وجوب الفصل 
بين الثلاثة والسبعة ء لأنهم اوجبوا صوم الثلاثة في الس والسيعة في البلدء 
كما هو صريح الاية الغريفة )١(‏ وليه دلت الاخبار التكاثرة . 

متها صحيحة خاد بن عيسى (۲) المتقدمة فى روایات صدر المسألة › 
ومرسلة النقةً (٣ا)‏ وروآية كتاب الفقّه الرضوي )٤(‏ المتقدمتان ثمة » وها 
وة ابقر : ۲ - الأب ۹١‏ 
4). الوساتلي-- الباب - ٣ه‏ من أيواب الذبح د الحديث ٣‏ , 
)٣(‏ الوساتل - الباب - ٤١‏ - من أبواب الذبع..-الحديت ١١‏ . 
4% تدرك - الیاہہ - -.٤(‏ من أيولي الذبح . المحديف ۲ . 


ج1۷ ( لزوم اتتظار مدة وصوله الى أله لميام السبعة في مكة ۱١١۹  )‏ س 


تقدم في الأمر الثاني من صحيحة ابن سان )١(‏ وصحيحة اين مسكان (۷) 
وصنحيحة معاوية ين عمار )١(‏ المنقدمة أيا في الامر الثامن . 

وما رواه العيخ ني الصحيح من سليمان بن خالد )١(‏ قال : « سألت 
أبا عيداله ( عليه السلام ) عن رجل تمتع ولم يجد هديا » قال : يصوم 
ثلاثة أيام يمكة وسيعة إذا رجح » . 

أقول : وهذه الرواية أياً دالة على ماقدمياء في الأمر الثامن من أن 
الأفضل بعد فوات الثلاثة المستحبة التأخي إلى بعد أيام ااتفريق » كما 
ققدم في صحيحة رفاعة (ه) وخالف في هذا المحكم جلة من العامة » قذهب 
بعضيم إلى أته يموم بعد الفراغ من افعال المج » ذهب إليه أبو حنيفة 
والعافعي في أحد قوليه وأحد ٠‏ وقيل : يصوم إذا كان سائرا في الطريق 
وبه قال مالك والشافعي ني القول الثاني » وهو خروج عن صريح القرآنالعرير. 

وعلى هذا فلو اقام بمكة ولم يرجح إلى بلاده انتظر مدة وصوله إلى 
اهله مالم يتجاوز من شر ثم صام ء فان زادت م_دة وصوله على شر 
اكتغى بمضي العبر ومبدأً الغهر من انقضاء أيام التشريق . 

ويدل على ذلك ماتقدم في صحيحة معاوية بن عمار (1) المذكورة في 
الأمر الثامن من قوله ( عليه السلام ) : « وإن كان له مقام بمكة وأراد 

أن وصوم السيعة ترك الصيام بقدر مسيره إلى اهله أو شهرآً ثم صأم » . 


(۱)و(۲) الوسائل ‏ الباب ‏ ١ه‏ _ من آبواب الذبح - المحدیث ١‏ -۲. 
(۲) الوسائل - الباب - ٤١‏ - من آبواب الذبح - الحديث ؛ . 
)(s)٤(‏ الوسائل - الباب - ٠٦‏ - من أبواب الذبح - الحديث ۷ 
(1) الوسائل - الباب - ٠١‏ _ من أبولي البح الحديث ۲ . 


١۷ج‎ ) لزوم انتظار مدة وضوله الى هله لصيام السبعة في مكة‎ ( ٠٠١١ 
فاذا ظن‎ “٠ المقيم إذا صام الثلاثة الأياء ثم يجاور ينظر مقدم اهل بلده‎ 
. » أنهم قد دخلوا فليصم السيعة إيام‎ 

وعن ابن مسکان عن بي بصیر (۲) قال : « سألته عن وجل قمتع فل 
يجد ما يدي فصام ثلاثة أيام » فلما قضى نسكه بدا له أن يقيم سئة › 
قال : فلينتظر معدم إهل بلده › فاذا ظن نم قد دخلوا بلدهم فليصم 
السيعة الايام » وني أكثر النسخ « منيل اهل بلده » وربما وجد في بعضبا 
« متیل أهل یلده » . 

وروى في المقنعة مرسلا (۴) قال : « سثل ( عليه السلام ) عر 
للتمتع بالعمرة لايجد البدي فيموم ثلاثة أيام ثم يجاور كيف يصنع في 
صيامه باي الأيام ؟ قال : ينتظر مقدار مايصل إلى بلده من الزمان ثم 
يصوم باتي الأيام » . 

قال : « وسثل ( عليه السلام ) )٤(‏ عن متمتع لم يجد البدي فصام 
ثلاثة آيام ثم جاور مكة مى يصوم السبعة الأيام الاخر ؟ فقال :.إذا مضى 
من الزمان مقدار ما كان يدخل, قيه إلى بلده صام السيعة الأيام » . 

وروی المياشي في 'ققسيره عن جذيفة بن منصور (ه) عن بي عبد الله 
( عليه السلام) قال : « إذا قمتع بالعمرة إلى - المج ولم يكن معهءهدي 
صام قبل التروية ويوم التروية ويوم عرفة › فان لم يصم هذه الثلاثة الأيام 

صام بمكة . فان لوا صام في الطربق وإذا قام يمكة بقدر. مسيره إلى 


(1)و(۴(4)۷و(٤)(١)‏ الوسائل .-“الباب - ٠ة‏ د من إبواب الذبح _ 
الحدیت ١‏ د ۴ے ٤‏ ے ا ے ان .۔. 


—١(-  )؟ةكم هل يجزىء مشي الشهر في الاقامة بغر‎ ( VE 
. » منزله فغاء آن يصوم السيعة الأيام فعل‎ 

وهل يجزىء مضي الشير في الاقامة بعكة أو غيرما آم يختص بمكة ؟ 
مورد التص الاول خاصة ٠‏ وبه صرح شيخناني المسالك حيث قال :« وإتغا 
يكةي الشهر إذا كانت [قامته يمكة › وإلا تين انتظار الوصول إلى أمله 
كيف كان اقتصارآ على مورد التص ٠‏ وتمسكاً بةوله تعالى )١(‏ : « وسبعة 
إذا رجعتم » حلا للرجوع على مايكون حقيقة أو حكماًء وميدا الشهر 
من انقضاء آيام التشريق » انتهى . 

قال في المدارك بەد نقله : « هذا كلامه ( رجه اه ) ولابأس به ء» 
بل المستقاد من ظاهر الآية الشريفة (۲) اعتبار الرجوع حقيقة › فالمسألة 
عل إشکال » انتھی ۔ 

أقول : يمكن تطرق الناقشة إلى ما ذكره شيخنا المغار إليه بأنه إن 
اقتصر في هذا الحكم على مورد التص - وهو الاقامة بمكة - فالواجب‌أيماً 
الاقتمار في الاتتظار على مدة وصوله بلده على الاقامة في مكة » ڪما 
وردتبه النصوص الم كورة ٠‏ فلو أقام في غير مكة لم يكن الحكمفيه كذلك . 
مع أن الظاهر أنه لا يقول به » بل يوجب عليه الائتظار المدة المذكورة ء 
أقام بمكة أو غيرها . وحينثذ فلا يكون للاقامة في مكة مدخل في شيء 
منى الحكمين . 

والظاهر آن ذكر مكة إ[فما خرحج رح التمثيل مر حيث استحياب 
المجاورة قيبا وارجحية للقام بها › وإلا فلو فرصنا آته انتقل إلى الطائف 
وآقام بيا فالحكم فيه كذلك في المسألتين للذكورتين . 


(,و(٠)‏ سورة البقرة : ۲ - الأية ٠١١‏ . 


Vz ) س ( چواز تآخیر صوم الثلاثة إلى الرجوع إلى اهله‎ ٠٣۲ 

وأما ما ذكره سبطه من الاشكال بالنظر إلى لزوم الخروج عن ظاهر الآية 
الشريفة )١(‏ فالظاهر آنه ليس في عله › قار._ النصوص كما عرفت قد 
تكاثرت يبذا المىكم ٠‏ فيجب تقييد إطلاق الاية به › وتقييد إطلاق القرآن 
العرير بالاغيار غير عزيز في الاحكام العرعية ولو بخير واحد › فكيفمثل 
هذه الاخيار على كارتها وصحة بعضها » مثل أخبار الحيوة (۲) وميراث 
الروجة )١(‏ وتوريث الزوجة يعد اروج من المدة في المريض ضمن‌السنة(٤)‏ 
وتحو ذلك . 

وينيغي التنبيه على فوائد يتم بها تحقيق اللسألة المذكورة . 


الاولى : 


قد تضمن جلة من الاخبار جواز تأخير صوم الثلاثة إلى الرجوع إلى أهله . 
كصحبحة معاوية ب عمار () التقدمة »> حیث قال : « فان فاته ذلك 
في الطريتق أو في لله » . 
)١( ٠‏ سورة آليقرة + - الاي _ ۱١١‏ . 


(۳) الوسائل _ الباب ٦‏ - شض آبواب مير اك الأزو آج ن من كتاب الفرائض. 
(f)‏ الوساتلى -الباب - ٤‏ من آبو اپ ميات الاأزو ج من کتاپالفر ئش . 
(#) الوسائل - الباب - ٤۷‏ من أبواب الذيح ‏ ألحديك ٤‏ .' 


ج۷٠‏ ( عدم لزوم القصل بين الثلاثة وألسبمة لو صأمها ني يلاه ٠١۳  )‏ 

وني صحيحة اين مسكان )١(‏ المتقدمة في الأمر الثاني من المسألة الابقة 
« فان لم يقم عليه اصحابه ولم يستطم المقام بمكة فليصم عشرة ايام إذا 
رجع إلى اهله » 

وني مرسلة الفقيه (۲) « فان فاته صوم هذه الثلاثة الأيام حتى يخرج 
وليس له مقام صام الثلاثة في الطريق إن شاء » وإن شاء صام العشر 
في اهله » . 

ويظير من هذه الاخيار أن التأخم إلى وصول الأهل لايكون إلا من 
عذر ماتح من صيامہا في مكة أو قبل ذلك . 

ثم الظاهر من الاخبار عدم وجوب الفصل هنا بين الثلاثة والسيعة » 
بل تبه على ذلك في مرسلة الغقيه )١(‏ حيت قال بعد ذكر ماقدمتاه هنا : 
« ويقصل بين الثلاثة والسيعة يوم › وإن شاء صامبا متتابعة » . 

بل ظاهر العلامة فى المنتبى عدم وجوب القصل أيضاً وإن كان في مكة 
بعد مضي الدة التي يمكن الوصول فربا إلى هله أو الشبر › قال (قدسسره): 
« إتما يلزمه التفريق بين اثلاثة والسيمة إذا كان يمكة “ لأنه يجبعليه 
صو ثلائة أيام في المج وسبعة [ذارجع إلى اهله ٠‏ فلا يمكن المح بينيما 
ولو اقام فكذلك يجب عليه التقربق » لأنه يلزمه أن يمير شبرآً أو قار 
وصول الناس إلى وطنه . أما لو لم يصم الثلاثة الأيام إلا بعد وصولالناس 
إلى وطنه أو مضي شر فانه لا يجب عليه التفريق بين الثلاثة والسبعة › 
وكذا لووصل إلى اهله ول يكن قد صام بمكة ثلاثة أيأم » فانه يجوز له 


. ۲ من أبواب البح - الحديث‎ _ ١١ - الوسائل - الباب‎ )١( 
. ٠١ من أبواب الذيح _ الحديث‎ ٤٦  بابلا‎ _ (۲)و(۴) الوساثل‎ 


-—04 — ( عدم اعتيار الموالاة في اأسيعة ) ج 
اڅ 
الجمع بين الثلائة والسيعة ٠‏ ولا يجب عليه التغريق » أنتهى . 


القانة : 


المعمور بين الاصحاب ( رضوان اش تمالى عليبم ) أنه لا يشترط الموالاة 
في السيعة ٠‏ بل قال العلامة في التذكرة والمنتبى : « إنه لا يعرف فيه خلاا ». 

ويدل عليه إطلاق الآية(١)‏ وتقييدها يحتاج إلىدليل ؛ ومارواه الشيخ 
من [سحاق بن عمار (۲) قال : « قلت لأمي المسن موسى بر جعقر 
( ليما السلام ) : إني قدمت الكوفة ولم أصم السبمة الايام حى قزعت 
بي حاجة إلى بغداد قال : صمبا ببغداد ٠‏ قلت : افرقها » قال : نعم » . 

ونقل في الختاف نى كتاب الموم عن ابن أبي عقيل وأبي الصلاح 
وجوب التتابعح في هقه السيعة ٠٠قال‏ ( .قدين سره )  :‏ المشهور آرن 
الشبعة في يدل البدي لاء يجب فيه التتابع ء وقال ابن أبي عقيل : وسبعة 
متتايعات إذا رجح إلى أهله » وذهب أو الضلاح إلى وجوب التتابح في 
الشبعة » لتا < الأصل يراء الفمة ٠‏ وعدم شغاما بوجوب التتابع » احتج 
بأن الأمر قور ١وا‏ رواه علي بق جعقر في المسن .(۲) عن آخيه موسى 
(«عليّه اتلام ) قال ٠:‏ سألته ٠م‏ منم ثلاثة آيام في المحسح وسيمة ايصومبا 
متوالية أو يوق بينبا ؟ عال : يوم الثلاثة الايا لايغرق بيبا والسيعة 
لا يغزق جنها ولا يمح بين السبخة والثلاثة . جيماً ٠»‏ والمواي المتح من 

۰۱١1 الاية‎ - ٠٠:. سوزة البقرة‎ )١( 

(۲)و(۲) الوائل ,اباب ۶ھ ۔ من آپواب اذبح _اشدیف ۱ ۲ . 


— 0 ) عدم اعتبار الموالاة في السيعة‎ ( Ve 
 آيوق كون الامر للقور ومن كون الي اللوجوب » ولو قیل په کان‎ 
. للحديث » انتہى‎ 

وقال في المدارك بعد نقل الخلاف في المسألة » والطمن في سند رواية 
إسحاق بن ءمار بالضعف . ونقل رواية على بن جعفر دليلا للقول الآخر 
ما صورته : « وهذه الرواية معتيرة الاسناد › ليس فى طريتها من قد يتوقف 
في شأنه إلا عمد بن جحد العلوي ء وهو غير معلوم ال محال ٠‏ لكن كثيآ ما 
يمف العلامة الروايات الواقم في طريقا يالمحة » ولمل ذلك شهادة 
مته پتوشةه » انتهی . 

أقول : لا يخفى ما فيه من الوهن بتاء على القول بامصطلاحهم ٠‏ ولكن 
هذه عادةيم كما اشرنا إليه في غير موضع ما تقدم آنيم إذا احتاجوا إلى 
العمل بابر الضعيف باصطلاحهم لضيق الحناق تستروا بمثل هذه الاعذار 
الواهية ٠‏ وليت شعري هل يخقى على مثله حال الملامة (رضوان اله تمالى عليه) 
من استصجاله _ سيما في المختلف _ ومنه وصفه هذه الرواية في هذا الام 
بأنيا حسنة » وسندها طلى ما ترى › فأي حن أو صحة يمكن فيبا والرجل 
المعار إليه في كتب الرجال المعاة لضيط احوال الرجال غير مذكور فيبا 
بمدح ولا قدح . 

والشيخ ومن تبعه من الأصحاب قد جموا بين الحيرين بحمل رواية 
علي بن جعفر على الاستحياب » ولا يبعد حمل رواية [سحاق بن عمار على 
التقية » حيث إن العامة لا يرون التتابح حى ني الثلاثة » كما نقله في للنتبى . 

ولا ريب أن الاحتياط ني التتابع كما دلت عليه روأية عل بن جعقر . 

وأما مادلت عليه من أنه لا يجمع بين السبعة واثلاثة فيجب تخصيصه 


— ( جواز صوم_الثلاثة في بلده ) ۷۳ 
ا ا کے 
بما إذا كان في مكة على الوجه المتقدم دون وصوله إلى آمله كما عرقت نفا . 


الثاللة : 


قد عرفت فيما تقدم دلالة جلة من الاخبار )١(‏ على جواز صومالثلاتة 
بعد الوصول إلى بلده » فيصوم العشر كملا هتاك › ويتبغي تقبيده بأن 
يكون وصوله قبل خروج ذي المجة ٠‏ لأته مح خروج ذي المجة ولايصم 
الثلائة بلرمه الدم كما تقدم »> ویجب تقیده يها بعدم وجود البدي 
وإرساله على وجه يمكن ذبحه في ذي الحجة وإلا تربص به إلى العامالقايل 
وسقط الصوم في الصورة المذكورة » كما تقدم جيع ذلك في الأخيار (۲). 

ويدل عليه زيادة على ماتقدم مارواه في المعنم مرسلاً (۴) قال :«وروی 
إذا لم يجد المتمتع البدي حى يقدم إلى اهله أنه ييعئه 2 

قال شيخنا العبيد في الدروس : « لو رجع إلى بده وم يصم الثلالة 
وتمكن من البدي وچب بعثه لمامه إذا کاس يدرك ذا المحجة وإلا قفی 
التابل . وقال الفيخ : : يتخي بين البعث وهو الافضل وبين الصوم واطلق»اقتهى. 

أقول : وقد تقدم في الأمر الماد من المسألة الحقدمة )٤(‏ تقل كلم 
العيخ لثذكؤر كلام "الملامة عليه في ذلك . 

( الوساتل - لباب . ٤‏ - من آپواب الذبح ‏ الحديث ووو . 
(ê)‏ الوساثل ب الباب - ٤٤‏ من واي البح . 
)لرك ابا >٠‏ -ش أبوات الذي اندي ٠١‏ 
و4 راجح 4¥" 


ج۱۷( وجو سوم بدل البدي عل الول لو مات الحاج) س ۷ا 


المشبور بين المتأخوين ومتيم أبن إدريس ومن بعده وجوب الموم على 
الول و مات من وجي عليه الصوم ول يمم . 

وقال الشيخ :ه لو مات قيل أن يصوم شيعا مع تمكنه قضى الولي 
الحلاتة دون السبعة » وبه قال أبن حرة . 
« قال مصتف هذا الكتاب ( رحة الله عله ) : هذا طل الاستعاب 
لاعلى الوجوب » وهو إذا لم يصم الثلاثة في المج أيفاً » وظاهره 
الاستحياب حن في الثلاثة . 

والذي يدل على القول الأول صحيحة معاوية بن عمار (۲) عن 
آبي عبداه ( عليه السلام ) قال : « من مات ول يکن له هدي لتعته 
فايصم as‏ ويه € 

والشيخ بعد أن نقل هذه الرواية عن الكاني قال في آخرها: « يعني 
حذه الثلاثة الأيام » والظاهر أن هذا من كلامه بيان لمذهبه في المسألة ء 
لو الرواية ف الكاني والفَقَبه عن هذه الربادة 4 وكذلك رواه الشيخ المغيد 
في المقنعة مرسلاً (۴) قال : « قال ( عليه ااسلام ) : من مات ولم يكن 
له هدي لتعته صام عنه ولیه » . 


(۱)و(۲) الوسائل ‏ الياب - ٤۸‏ - من أبواب الذبح ‏ الحديث ۲. 
)"( الوسائل'- البابْ ۸ - من آبواب:الذبح > الحديث ٦‏ 


1۵۸ س (وجوب صوم بدل اابدي عل الولي لو مات الحاج) ج۷١‏ 
واستدل الشيخ في التبذيب على عدم وجوب قضاء السبعة يما رواه عن 
الحلي )١(‏ في المحيح أو الحسن عن أبي عبد اله ( عليه السلام ) أنه 
سثل عن رجل تمتح بالعمرة إلى الحج ولم يكن له هدي قصام ثلاثة آيام 
في ذي الحجة ثم مات بعد أن رجع إلى اهله قبل أن يصوم السبعة الأيام 
أعل وليه أن يقضي نه ؟ قال : ما آری عليه قضاء » . 

وأجاب عته العلاءة في المنتبى بأن هذه الرواية لا حجة فييا » لاحتمال 
آن يكون موته قبل أن يتمكن من الصيام › ومح هذا الاحتمال لا ييقى 
فيبا دلالة على الطلوب . 

وجو. جيد ء٠‏ ويعضده ما تقدم ني مرسلة الفقيه (۲) من قولهم(عليممالسلام) 
« وإذا مات قبل أن يرجح إلى اهله ويصوم السبعة فليس على وليه القضاء» . 

وظامر المحدث الكاشاني في الواني اليل إلى عدم الوجوب استنادا إلى 
ماورد في رواية الحلى من أنه لا قضاء على الولي . 

أقول : الظاهر عندي هو القول المعبور بين لاتأرين » لعدم ظبور 
الرواية المخالفة في المخالفة . 

1 وأما ما ذهب إليه الصدرق من الاستحباب وإِن ظير من صاحب الواقي 
مواقت فهو . ضعيف ٠‏ إذ غاية ما تدل عليه الرولية مع تسليم دلالتبا هو 
٠‏ عم الوجوب في السيعة ٠‏ فتبقى الثلاثة على ما دل عليه إطلاق صحيحة 
تعاوية بن عبار » واللم العالم . ۰ 


(۱)و(۲) الوسائل ۔ آلباب ۔ ٤۸‏ من أبواي الذي - الحديك,٠ ٤‏ . 
یسو م ع داو وک پک ا : 
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ج1۷ ( لزوم اخراج ااہدي من التر کة لو استقر قي ذمته ) س ۹٠س‏ 
الخامسة : 


لو تمکن من صيام المبعة وجب عليه صيامبا » ولا تجزىء عنه الصدقةء 
لأن الصدتة بدل » ولا يجزىء إلا مم عدم التمكن » ولا رواه الشيخ من 
عاصم ين يد من موسى بن القاسم عن يعض اصابنا )١(‏ عن أبي‌الحسن 
( عليه السلام ) قال : « وكتب إليه أححد بر القاسم في رجل تمتعم 
بالعمرة إلى الحج فل يکن عنده ما يهدي به فصام ثلاثة أيام » فلما قدم 
احله ل يقدر على صوم السيمة الأيام واراد أن يتصدق من الطمام ٠‏ فعلى 
من تمدق ؟ فكتب : لابد من الصيام » . 

قال الشيخ : « قوله : دليقدر على الصوم» يعنىليقدر عليه إلا بمشقة ؛ 
لأنهلو لم يكن قادرا عليه على كل حال ما ةال(عليهالسلام) : لايد من الصيام». 

آقول : يل الاقرب في معنى الحير المد كور هو آنه 1ا کان صوم السبعة 
واجباً موسعاً أمره بالتربص للصيام بعد اليرء . 


إلسىادسة : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان اله تعالی علیهم ) بان م مات وقد 
استقر البدي في مته وجب إخراجه من اصل تركته ٠‏ لأنه حق مالي 
فيخرج من اصل اتر كة الدب » قالوا : ولو قصرتِ اتر كة عنه و#رس 


. ١ من أبواب الذبح  الحديث‎ - ٤٩ - الوسائل _ الباب‎ )١( 


J) = 1‏ لزوم [إخراج البدي من التر كة لو استقر في ذمته ) ج۱۷ 
هدي قال ني المسالك : « يجب إخراج جزء من هدي مع الامكان » لعموم 
قوله (صلى الله عليه وآله ) (۱) : «[ذا امرقکم بأمر فاتوا منه ما استطمتم» 
- قال - ولو لم يمكن إخراج جزء ففي الصدقة به أو عوده ميراثاً وچہان ». 

وقال سبطه في المدارك : « وإن لم يمكن فالاصح عوده ميراثا » بل 
يحتمل قوي مع [مكان شراء الجزء أيا » وني المسألة قول ضعيف بوجوب 
الصدقة به » أنتهى . 

أقول : لا يخفى أن المسألة خالية م النص ۰ ولكن مى قلا بماد كروه 
من هذه الفروع فيا فلا ريب أن القول بوجوب المدقة مى لإيمكن إخراج 
٠‏ جزء من هدي هو الأقوى ٠‏ واستضعافه ذلك في المدارك شعيف . 

وقد ققدم تحقيق الكلام في نظي هذه المسألة بما لامزيد عليه ني المسألة 
الحادية عشرة من المقصد الثالك في حج النيابة من المقدمة الثالثة )٠(‏ 
واوضحتا وجحان ما اخترناه هنا في المسألة المذكورۃ ونظائرها بالأخيار 
الواضحة والدلاتل اللاتسة . 


. ۴۲١ ص‎ ٤ سنن للبیبقي ۔ ج‎ )١( 
, ۳۰۹ راججم ج 1۹۔ص ۲۰۱ ۔‎ )۲( 


امقام اأرابع 


قال العلامة ( قدس سره ) في المنتبى : « الهدي على ضريين : 

( الأول ) :التطوع ٠‏ مثل آن خرج حاجا أو معتمرا فساق معه هديا 
بثية أن يتحره يمى أو مكة من قير أن يشعره أو یقلده ٠‏ فهذا لا يخرج 
عن ملك صاحبه » بل هو على ملکیته يتصرف فيه كيف شاء من بيع آو 
هبة » وله ولده وشرب لبنه ؛ فان هلك فلا شيء عليه . 

( الثاني ) : الوالجب ء وهو قسمان : أحدهما ما وجوبه بالنذر فيذمته 
أو وجوبه بغيره ٠‏ حكهدي التمتع والدماء الواجية بترك واجب أو فعل 
عظور کاللياس والطيب . 

والذي وجب بالندر قسمان : ( أحدهما ) أن يطلق النذر فقول : 
«ش عل هدي بدنة أو بقرة أو شاة » وحكمه حكم ما وجب بغير النذر . وسيأتي . 

( الثاني ) أن يعينه فيةول : « لله عل أن اهدي هذه اليدنة أو هذه 
الشاة » فاذا قال زال ملكه عنما “ وانقطع تصرفه في حق نقسه فرہما» 
وهي آمانة للمساكين في يده ءوعليه أن يسوقبا إلى المنحر » ويتعاق الوجوب 
هنا يعينه دون ذمة صاحبه ٠‏ بل يجب عليه حقظه وإبماله إلى عله ٠‏ فاذا 
قلف يغه تفريط أو سرق آو ضل كذلك لم يلزمه شيء ء لأنه لم يجب في 
الذمة » وإنما تعلق الوجوب بعينه » فيسةط بتلفبا كالوديعة . 


۲ — ( تعين أابدي بالتعيين ) ج17 
وما شابه ذلك _ قعل ضربين : 

( أحدهما ) آن يسوقه ینوی به الواجب من غير أن يعينه بالقول . 
فيذا لا يرول ملكه إلا بذبحه ودقعه إلى اهله ء وله التصرف فيه يما شاء 
من انواع التصرف االبيع والهبة والأكل وغير ذلك ء لأته ل يتعلق حق 
الغير به » فان عطب تلف من ماله » وإن عاب لم يجزه ذبحه » وعليه 
البدي الذي كان واجياً عليه › لأن وجوبه تعلق بالذمة ٠‏ فلا تيرآ مته إلا 
بابص'له إلى مستحقه » وجرى ذلك رى من عليه دين لأخر فحمله إليه 
فتلف قبل وصوله إليه . 

(الثاني)أن بعتن الواجب فيه »فقول : هذا الواجب على ٠‏ قيتعين الواجب قيه 
من غي أن تير الذمةمنه ء لآنه لو أوجبهدياً ولا هدي عليه لتعين » فكذا إذا 
کان واجياً فعینه » ویکون مضموتاً عليه » فان عطب أو سرق آو ضل لم 
یجزه ٠‏ وعاد الوجوب إلى ذمته ۰ کما لو کان عليه دین فاشتری عاحبه 
منه متاعاً په فتلف التاع قبل القبض ٠‏ فان الدينيمود إلىافقمة » ولأن التعيين 
ليس سيا في [براهء ذمته › و[نما تعلق الوجوب بمجل آخر › فصار كالدين 
[ذا رهن عليه رها ء فان المق يتعلق بالذمة والرهن ٠‏ فمتى تلف الرهن 
استوني من الدین ؛ فاذا ثبت آنه بتعین فاته یرول ملکه عنه وينقطمتصرفه 
فيه ء وعليه أن يسوقه[لى‌المنحر. » فان وصل فحره وأجزآه وإلا سقط التعيين 
ووجب عليه إخراج الذي في ذمته على ماقلناه . وهنا كله لا تعل فيه خلاناً» 
إنتهی. کلامه ,؛ هلت: في الحلد اقدامه » ورفع فيه مقامه., 

وقال المي في اليوط : «.البدي عل .ثلالة أمترب : قطوع ٠‏ ونقر 


3/3 ( تعين البدي يالتعيين ) ۴ 
شي« ينه ابتداء » وتعيین هدي واجب في ذمته » فان کان تطوعاً مثل 
أن خرج حاجاً أو معتمراً - ثم ذكر حكمه كما تقدم في كلام العلامة 
ثم قال - : الثاني هدي آوجبه النذر ابتدا بعيته - ثم ذكر المكمفيه كما 
تقدم أيضاً إلى أن قال - : الثالث ماوجب في مته هن نذر آو ارتكاب 
عظور كاللياس والطيب والثوب والصيد أو مثل دم المتعة ٠‏ فم ماعيته في 
هدي بعيته تمين › فاذا عینه زال ملکه عنه وانقطم قصرفه فيه » وعلبه أن 
يسوقه إلى المنحر » فان وصل نحره واجزأد.» وإن عطب ني الطريق أو هلك 
سقط التعيين » وكان عليه [خراج الذي في ذمته ‏ فاذا نتجت فحكمولدما 
حکمیا » انتهی . 

آقول : وصريح كلام الشيالمذكور ومو ظاهر كلام العلامة يتا أنهإذا 
عين البدي المضمون ي عين عخصوصة فانه يخرج بذلك عن ملكه وينقطع 

قصرفه فيه . 

قال في الدروس : « وحكم الشيخ يأن البدي المشمون كلكفارة ء 
وهدي التمتع يتعين بالتعيين ٠‏ كقوله : « هذا هديي » مع يته ٠‏ ويزول 
عنه املك ؛ وظاهر الشيخ أن النية كافية في التعيين » وكذا الاشعار أو 
التقليد » وظاهر المحقق أنيماغر خرجين وإن وجب ذبحه لتعينه» وتظهر 

الفائدة في النتاج بعد التعيين ء فان قلنا بقول الشيخ وجب ذيحه معه ٠‏ 
وهو المروي )١(‏ » انتبى . 

آقول : لا ويب في قوة ما ذهب إليه الشيخ باعتبار دلالة الاخبار (۲) 

على تبعية الولد يعد نتاجه لأمه في حكم الذبح معها ء فانه لولا تعينها 


(۲()۱) الوسائل ۔ الیاب ۲٤‏ من آبواب الذبح 8 


4 ( عدم خروج هدي القران عن ملك ساثته ) ۷ 
ذلك جواز شري لبنا ور كوبہا الغ المشرين - كما سيأتي إنغاء اله تعال 
قريب - بالنصوص )١(‏ ويقي الباق › وال العام . 

إذا عرفت ذلك ففى هذا المقام مسائل : 


الاو : 


قد صرح جلة من الأصحاب منيم الشيخ ( رحمه الله ) وأين ادريس 
والشبيدان في الدروس والمسالك والمحقق الشيخ مل وغيرهم يأر هدي 
القران لايخرج عن ملك سائقه وإن اشعره آو قلده »إلا أنه مق‌اشعره آو 
قلده لم یجز له [بداله » ووڃب نحره بمنی لن كان السياق في [حرام ايء 
وني مكة إن كان في إحرام العمرة › والمراد من عدم خروجه عن ملكه 
يعد الاشعار والتقليد الموجب لتعبينه لبح أن له التصرف فيه بال ر كوي 
وشري ليله ونحو ذلك من انواع التصرف الذي لا يناقي فحره في مكانه . 
قال قي الدرونن بعد كلام في للقام : « وطلى كل تقدير لايخرج عن 
ملکه,» نعم له ابداله مالم یشعره آو یقلده ؛ ولا يجوز حینثذ [بداله » 
ويتعين ذيحه إو نحره بمتى إن قرنه با حح » وإلا فيمكة ٠‏ والأفضل الجزورة ». 
, وقال في امالك :. م« اعل .أن هدي. القران لا يخرج عن ملك مالکه 
بغراته او [عفاده قبل.ذبحه آو نحره ۰ ول یجز له ابداله لی مایظهرمن 


ج۷ ( عدم حروج هدي القران من ملك ساتقه ) ۵ س 
جا من الاسحاب ۰ ويل حلیه ایتا مسیسة آطلی )٩(‏ می الس ادق 
ز عليه السلام ) « إن كان أشعرها نحرها » ولهذا يجب ذبحه لو ضل 
فأقام غيره ثم وجده قبل ذبح الأخر ٠‏ والظاحر آته مع ذلك لايخرج عن 
ملكه وإن تعين الذيح ٠‏ لأصالة بقاء املك » ووجوب الذبح إو التحر لا ينافيه 
وقظبر الفائدة في جواز ركويه وشرب ليله ' ولقما يمتح إبداله و[تلافه » 
وجب حفظه حى یفعل به ما یجب » انتہی ۔ 

وقد وقح للمحقق ( رمه اله ) في الهرائح هنا توع سهو في العبارة ؛ 
وتبعه عليه العلامة في المتتهى كما هو الغالب من اقتفائه فيه أثر المحقق في 
اللعتير ونقل عبائره . 

قال في الشرائع : « لايخرج هدي القران عن ملك ساتقه » ولهإبدال 
والتصرق فيه وإن اشعره أو قلده › لکن مى ساقه لاپد من فحره پمنیإذا 
كان لاحرام المج ء وإن كان لاحرام العمرة فيفناء الكمبة بالجرورة » . 

وقال في المنتبى : « قد بينا أ غر المتمتع لا يجب عليه البدي ء 
والقارن لايخرج هديه من ملكه » وله [بداله والتصرف فيه وان شعره آو 
قلده › لانه غير واجب عليه › لکن می ساقه فلاید من نحره بمنی إن کان 
الاحرام بيالح ء وإن كان للعمرة فبقتاء الكعبة بالموضع المعروف بال جزورة 
ولو هلك لم یضمنه » انتہی . 

واعترضہما شيخنا العبيد الثاني في المسالك وتبله المحقق الشيخ علي في 
حاشية الشرائم بازوم التدافم ي هڌا الكلام . 

قال في المسالك بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه : « إذا عرفت ذلك فعيارة 


. ١ الوسائل - الباب - ۴۲- من أبواب الذيح - الحديث‎ )١( 


۷ — ( عدم روج هدي القران عن ملك سائقه ) ج 
ملك سائقه وآن له إبداله والتصرف فه » ثم قأل : لكن متى ساقهفلايد 
من نحره » فانه يقتضي عدم جواز الايدال والتصرف فيه بعد السياق › 
وتيعذعلى هذه العيارة الملامة في آ كث كتبه » وعيارة الأولين خالية مئ 
ذلك » ثم انه ارکب ب تاویل العبارة المذكورة وقطبيقبا على ماذكره أولا 
يما لا يخلو من تكلف وتعسف . 

ويظهر من السيد السند في المداركالانتمار للقاضلين الم كورين و تصحيح 
كلاييما » حيث قال بعد نقلعيارة المصنف المتقدمة : « هذا الحكم ذکره 
للصنف والعلامة ( رضى الله عنبها ) في ججلة من كتبه » ومقتضاه أن 
هدي القران لا بخرج عن ملك ساتقه ٠‏ وله [بداله والتصرف فيه قل 
الاشعار وبعده مال ينضم اليه السياق » فان انضم إليه السياق وجب تحرهء 
ويارم منه عدم جواز التمرف فيه والمال هذه بما ينافي النحر » ثم نقل 
عن الشيخ واين ادريس والشہيد ومن تأخر هنه أن جرد الاشعار يقتضي 
ووب نحر البدي وعدم جواز التصرف فيه بما يناي ذلك وإن ل .ينضم 
إلبه السياق . 

اتیل إت مبتى الاعتراض على كلام الاتلين الم كورين هوأن المعروف 
من معن ساق الهدي شرا ليس إلا عقد الاحرام به بالاشعار أو التقليد 
فم عقد [حرامه باشعار البدي أو تقليده سمي ساتقاً » ولا يتوقف ذلك 
عل سياق معه ف الطريق إلى أن يصل ء۰ وان لزم ذلك فان المتيادر من 
الأغبار (1) الدالة على أن سائق اهدي لا يجوز له الاحلال حى يبلغ 

() الوسائل ‏ البابہ ۔ ۲ من آبواب أقسام الج - المدیت ٤و ۲١‏ و ۲۷ 

ډالباب نره مها اميت ٠‏ . 


ج۱۷ ( عدم خروح هدي القران من ملك سائقه ( — ۷ — 
الهدي. عله يعني من عقد [حرامه باشمار الهدي آو تقليده » لا عرد سياقه 
وضحيته في الطريق معه . 

وحينئف قما رام في المدارك المواب به من حل السياق على رد صحبة 
البدي في الطريق ونه يترتب عليه وجوب, الذبح وعدم جواز الابدال دون 
الاشعمار والتقليد فانه يجوز الابدال بعدهما لا معنى له ولا دليل عليه» مع 
مافيه من اروج عن الع الشرعي المستفاد من التصوص و كلام الأمحاب» 
قانه لا خلاف بينہم في أن السياق إنماهو عبارة مما ذكرتاه كما لايخفى 
عل من راجم عياراتہم . 

إذا عرقت ذلك فاعل أنه قد استدل الشيخ ومن تبعه على ما ذهيوا إليه 
يصحيحة الحلي المشار [ليما فيما قدمنا من عبارة سالك » وهي مارواه في 
الصحيح )١(‏ قال : « سألت آبا عبداله ( عليه السلام ) عن الرجليشتري 
البدنة ثم تضل قبل أن يشعرها أو يقلدها فلا يجدما حى يأقي منى فينحر 
ویجد هدیه ء قال : اذا آیکن‌قد اشعرها ہی من‌ماله » إن شاء تحرها وإن 
شاء ياعبا › وان کان اشعرها نحرها » وهي ڪما ترى ظاهرة في تعينا 
للتحر يمجرد الاشعار . 

قال ني المدارك بعد نقل الاستدلال بها للقول المذكور ماصورته : 
« ويتوجه عليه أن اقصى ماتدل عليه هذه الرواية وجوب نحر البدي الذي 
ضل يعد الاشعار ثم وجد في متى › ولا يلرم منا تعينه للنحر بعد الاشعار 
مطلقاً » . | 

أقول : لايخقى ما في هذا الجواٍ من المجازفة الظاهرة » فائه لو تم 


(۱) الوسائل ‏ الاب _ 2۳۲ من أيواب الذبح - الحديث ١‏ . 


A —‏ — ( عدم وجوب البدل لو هاك هدي القران ) ج1 
خصوصيات الكان والزمان والسائل والمؤول وتحوها من القيود اللاژمة في 
للحاورات لا تؤخذ ولا تعتير في المكم إلا إذا ءلم لبا وجه في الدخول فيه 
وخصوصية تترقب هلبا في ذلك الام › فلا يتعدى المحكم حبذ إلى غيرها 
وأما جرد وجودها فاته لا يقتضي المدلية في الحكم 

ومن الظاهر آن الأمر بتحرها في الرواة إنما يترتب على الاشمار الذي 
ردد ( عليه السلام ) الكلام فيه فقال : إن ل يشر فاحکم کذا وار 
اشعر فالحكم كذا » وحینئذ فیكون وجودها - کان فی متی آمغیرها » وکرنا 
ضالة آم فير ضالة وتحو ذلك _ لا مدخل له ني الحكم المذكور » والاللزم 
عليه أن يقال : [نه إذا قال القائل للامام ( عليه السلام ) : « ماتقول في 
رجل صل يوم الجمعة في الأسجد وني سراويله تجاة فقال : يعد »فينبغي 
يمقتضى مأ ذكره أن يخص وجوب الاعادة ذه القيود الذكورة ٠‏ ولا يقال: 
أن هذه الرواية تدل على وجوب الاعادة يالصلاة في اننجاسة مطلةا . 

وبا لجملة فظرور. السخافة في هذا الجواب عا لا يخفى على ذوي الأليابء 
واش العام بالصواب . 


المسألة الفاة : 
. الظاهر ته لا لاف La:‏ وفتوی ف آنه لو هلك هدي القران فلا يجب 


إقامايدله لائ غر مضمون ' . و[قامة ادل آنا ا جب يا لمضمونالذي اشتغلت به 
الذمة ء كما ققدمزفي, کاجم العلجمة, (رضوان اله تعال لي) في صدر امقام 


ج1۷ ( عدم وجوب اأبدل لو هلك هدي القرأان ) ۹4~ 
عمد بن مسل (۱) عن آحدهما (علیم‌ماالسلام ) قال : « سالته عنالېدي 
الذي يقلد أو يشعر ثم يعطب » قال : إن كان تطوعاً فليس عليه غيره » 
وإن کان جزاء أو تذراً فعايه بدله » . 

وعن «ماوية بن عمار ني الصحيح )۲١(‏ عن أبي عيدالل ( عليه السلام ) 
قال : « ساألته عن رجل اهدی هدیا فانکسرت » فال : إن کان مضمونة 
فعلیه مکانہا » والمضمون ما کان نذرآً أو زاء آو يمينا » وله أن يأكل 
ما * فان ٺم يکن مشموناً فليس عليه شيء » 

وعن معاوية بن عمار ني الصحيح (۴) عن. بي عيد اله (عليه السلام) 
قال : « سالته عن المدي إذا عطب قبل إن يبلا منحر أيجزىء عنصاحه؟ 
قال : إن کانقطوعاً فلینحره ولياً کل منه وقد آجزأ عنه بلخ او لم ل ؛ فلیس‌عليه 
فداه * و[ن كان مضموآفليس عليه نيأ كل مته بلغا منحر أو لر يبلغ ء وعليه مكانه » . 

وما رواه في الققيه عن القاسم بن عمد عن عل بن أني ححمزة (٤)قال:‏ 
« سألت أبا مداه ( عليه السلام ) عى رجل ساق بدتة فانكسرت قبل أن 
قيلخ عابا أو عرض لها موت أو هلاك » قال : يذكيم.ا إن قدر لى ذلك 
ویلطخ تعاہا التي قلدت بھا حت يملل من مر بہا انها قد ذکیت فیأکل من 
لحمہا إن اراد » فان كان البدي مضموناً فان عليه آن يميده ٠‏ يبتاع مکان 

(۱)و (۲) و (۴) الوسائل ‏ الباب  ٠١‏ - من آبواب الذبح - الحديث 
۷" 

)٤(‏ الوسائل - الباب - ۳١‏ من أبواب الذبح - المحديث ١‏ . إلا أنه 
۾ یذ کر ذیله وذکره في الفقیهِ ج ۲ ص ۲۹۸ - الرقم ٠٤١۸‏ . 


Ws —‏ — ( عدم وجوب البدل لو هلك هدي القران ) ج۷ 
م یکن مضموناً ونما هو شيء تطوع به فليس عليه أن ببتاع مکانہا إلا 
آن يشاء آن يتعلوع ¢ 

وعن معاوية ين عمار ني الصحيح )١(‏ دن آبي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن رجل ساق بدنة فنتجت » قال : ينحرها وينحر ولدها ء 
وإن كان البدي مضمواً فيلك اشتری مكانپا ومكان ولدها » . 

وما رواه في الكاني في المحيح أو المسن عن حريز عمن أخيره (۴) 
عن آبي عبداقه ( عليه السلام ) قال : «من ساق هديا تطوماً قعطب‌هدبه 
فلا شيء عليه ينحره › ويأخ نعل التقليد فيغهسها في الام فيشرب بيا 
صفحة سنامه ولا بدلعليه › وما کان من جزاء صيد آو نذر فعطب فمل مثل 
ذلك ؛ وعليه اليدل » وكل شيء إذا دخل الحرم قعطب فلا بدل ملي سصاحيه 
تملوعا أو یره ٠‏ . 

بقي الكلام في امرين : ( أحدهما ) : آن صحيحتي مماوية ين عمار 
قد دتا على آن له آن يأکل من المضمون › وهو خلاق ما صرح بهالأصحاب 
ودل عليه ایسا جلة من الأخبار )٣(‏ وقد تقدم الكلام في مةه المسألة 
في اللسألةالتاسمة من المقام الأول (٤)والأظبر‏ حل هذه الأغيار عل ظامرجا من 

چواز إلأكل لاته مى کان مضموتا فقد اتتقل المكم الڌي هو عدم جواز 


. () الوسائل الاب ٠٣‏ - من آبواب الذبع - المديث ١‏ . 
(۲) الوسائل “اتباب - -۲١‏ من أبواي الذبح _ الحديت ١‏ . 
(۴) الوسائقالباب- ٤۶‏ نرق آبواب اذبح - دنت ٥و١‏ و ٣۲و۲۷‏ . 
(6) واخ اش ¥۴ ب۷٩ ٠+‏ 


ج ( ذبح هدي السياق وأعلام كونه صدقة لو عطب ) س ۱۷۱ س 

الأكل منه إلى البدل › ورجع هذا الهدى الأول إلى ملك صأحبه › كما 
تقدم في كلام شيخنا العلامة ( قدس سره ) وآما ماتقدم في المقام الأول 
من الأخيار الدالة على جواز الأكل من البدي المشمون وإن بلغ عله فقد 
ذكرنا آن الوجه فيا التقبة . 

و ( ثانييما ) : أن مرسلة حرير قد دلت على أن كل هدي دخل الحرم 
فعطب فلا بدل ملى صاحبه تطوماً أو غيره » وهو ظاهر المنافاة لما تقدم من 
التقصيل بين الواجب المشمون وغيره من المستحب أو الواجب‌الغي المضمونء 
والشيخ تى كتابي الأخبار قد لبا على العجر عن اايدل أو على عطب غير 
الموت كالكسر › فيتحره على مأهو يه ويجزؤه »› ولا يخفىبعده » والأظهر 
العمل يما دلت ءايه من الا كتفاء بدخول الحرم مع العطب مطلقا » وتخصيص 
تلك الاخبار بيا » وحلبا دلي ماإذا حمل العطب قبل دخول الحرم . 


المسألة الاكة : 


لو ءجر هدي اسياق فظاهر الأخبار أنه يجب ذبحه أو نحره في مكانه 
ويل بما يدل ءل آته هدي ليأكل منه من أراد ٠‏ وملى ذلك تدل جلة 
من الأخيار : 

( متها ) رواية عل بن أبي حرة )١(‏ ومرسلة حريز (۲) النقدمتان . 

و(منبا)صحيحة حفص بن البختزي(۴)قال : قات لأبي عبداف(عليهالسلام): 


(۱)و (۲) و )٣(‏ الوسائل - الباب - ٣١‏ - من أبواب الذيح - الحديت 
SED,‏ 


۷۲ (ذبح هدي السياق واعلام كونه صدقة او هطب ) ج1 
يمل آنه هدي ؛ قال : ينحره ویکتب كتاباً يضعه عليه ليعل من مر به 
ته هدي » . 

وصحيحة الحلي )١(‏ عن أبي عبداله ( عليه السلام ) قال : « آيرجل 
ساق بدنة فانكسرت قبل أن بلغ عا أو عرض لها موت أو هلاكفيحرها 
إن قدر على ذلك ثم ليلطخ نعلها التي قلدت به بدم حى بعلم من هر بيا 
آنہا قد ذکیت ٠‏ فیا کل من لممہا إن أراد ٠‏ وإن كان البدي الذي انكسر 
وملك مضموتاً فان هليه أن يبتاع مكان الذي انكسر وملك ٠‏ والمضمون 
هو الشيء الواجب عليك في نذر أو غيره » فان لم يكن مشموناً ونما هو 
شي« يتطوع به فليس عليه أن بتاع مکانه إلا أن يشاه آن يتطوع » . 

ورواية عمرو بن حفص الكاي (۲) قال : « قلت لأبي مداه (ءليهالسلام) : 
وجل ساق البدي فمطب في موضح لا يقدر على من يتصدق به عليه ولا 
من يعلمه آنه هدي » قال : ينحره ویکتب کتاباً ويضعه ليه لیعل نمر 
به آنه صدقة » . 

ويستفاد من جلة من الاخبار ما ذكرناه هنا وما قدمتاه وما طويتا 
ذكره ,أنه يستحب سياق البدي ني العمرة والمج ء وآنه تتأدى وظيغة 
الاستحباب بسياق الواجب أيغاً مضمونا كان آم لا » متعيتا كان أم لاء 
وإن تفاوټت هذه الأقر اد من جبة آخرى . 
وظاهي, هه الأخبار أن وجوب الذيح إو التحر مع العطب ء والعمل به 
ب ذکرقاه شامل جع الأفراد المذكورة وإن اختلف الحكم فيا في وجوب 


(H0)‏ الوسائل الباب ۳١‏ من آبواب البح الحديت ؛ ا 


ج۷١‏ (لو عطب البدي وجب بيعه والتصدق بثمنه وإقامة بدله ) س ۱۷۳ س 
شيختا العلامة رفع اه تعالى مقامه › فكل ماكان مضموتاً _ ثلالكتارات 
وجزاه الصيد والمندور المطلق ودم المتمة _ فأنة يجب ابداله متى ذيحه آو 
فحره لمطبه “٠‏ ويجوز الأكل حينئذ مر هذا البدي المذبوح أو المنحور 
لوجوب بدله › ويتعلق تحريم الأكل حينئذ بالبدل › ويرجع هذا البدي 
بعدما وقع عليه إلى ملكه »فيتصرف فيه ٠كيف‏ شاء . وأما الواجب المعين 
كالنذر العين فان حكمه حکم يرع به في عدم وجوب الایدال لعدم 
قعلعه يالذمة ۔ 

بقى هنا شيء : وهو أنه قد روى الشيخ فيالمحيح من عمدبنمسل(۱) 
مى أحدهما ( عليبما السلام ) قال : « سألته م البدي الواجب إذا 
أصابه كسر أو معطب أيبيعه صاحيه ويستعين بشمنه على هدي ؟ قال : 
لا ببیعه “ فان باعه تصدق بشمته ويهدي هديا آخر » . 

ورواه في الفقيه عن العلاء عن عمدب مسل (۲) عنأحدهما(علرهماالسلام) 
قال, : « سألته عن البدي الواجب إذا اصابه كسر أو عطب أببيعه ؟ وإن 
ياعه ما یصنع بشمنه ؟ قال : إن باعه فليتمدق بثمنه ويهدي هدیا آخر » . 

وني المحسن عن الحلي إ٣)‏ قال : « سألته عن البدي الواجب إذااصايه 
کر و عطب آيبیعه صاحبه ویستعین بشمنه في هدي آخر ؟ قال : يبيعه 
ويتصدق بشمنه ويېدي هديا آخر » . 

(۱)و(۳) الوسائل ۔الہاب - ۲۷ ۔ من أبواب الذيح - الحديث ١-۲‏ . 

(۲) أشار اليه في الوسائل ۔ الپاب - ۲۷ ۔ م آبواب الذبح - 
لخحدیٹ ۲ وذکره فی الفقیه ج ۲ ص ۲۹۸ - الرقم ۱٤۹۸۲‏ . 


۱۷١‏ - ( هل يجب التصدق بثمن الهدي لو عطب ) ج 
[قامةالبدل فلا [شكالفيه › لما تقدم من أن المضمون ما ل يبلغ عله يجب [بداله. 

إتما الاشكال في وجوب التصدق بثمثه مع ماعرفت من كلاميم أنه 
بعد العطب والكسر يرجح إلى ملك صاحبه › فله التصرف فيه كيف شاء 
ومن ثم لوا التصدق بالثمن هنا على الاستحباب › لأن الحمح بين وجوب 
التصدق بثمنه ووجوب إقامة بدله حلاف القواعد الشرمية وألقوأنين المرعية » 
فاته إن بقي على حاله الأول من تعينه فوجوب التصدق بثمنه في عله ه 
حيث إنه خرج عن ملك صاحبه بتعينه النسك . إلا أنه لا تعذر إيصاله 
جاز بيعه والتصدق بشمنه ٠‏ ولا معنى لليدل على هذا الوجه › وإن كان قد 
خرج بما عرض له من العطب والكسر من التعين لذلك النسك - لأس 
الواجب هدي صحيح يوصله إلى ذلك اكان ٠‏ فلما عطب رجح إلى ملك 
صاحبه وزال التعين » كما تقدم في كلامهم ووجب البدل _ فوجوب البدل 
ظاهر ؛ وها هو مدلول النصوض التقدمة » وأما وجوب التصدق بثمنه 
فلا وجه لة حينئذ › وبه بظبر صحة ما ذكروه من حمل التصدق على الأستحباب. 

إلا آن باتهم في هذا المقام لا تخلو مى اضطراب › حيثاتم قالوا: 
« ولو عجر هلاي السياق-.ذبح أو تحر وعلَم علامة الهدي › ولو انكسو 
جا ييه أوالتمحاق يشمنه أو [قاغة بدلة » وني بعص العيارات « ولو عجر 
حدي السياق جاز أن يتحر » إلى آشره . 

ومرادهغ ,ييدي السياق الد كور ولا ماهو آمم من البدي الستحب أو 
اوج »كبا قدمنا ذكره ٠ه‏ ومقتضى هذا الكلام بحسب اظاهره أن مورد 
هين لكين عل هدي #لسياق بالعنى المذكور » وأته يجوز ذبحه أو نحزه 


ج۷١(‏ اختصاص التصدق يشمن هدي السياق مند اأعطب بالواڃب ؟) ١۷٠س‏ 
والاعلام به » ويجوز بيعه على الوه المذكور ااا 

وريما أشعر ذلك بالتخيير بين الأمرين ٠‏ وهو مشكل . لأر مورد 
روايتي البيع والتصدق والابدال إتما هو البدي الواجب مل ماعرقت من 
الاشكال في ذلك أيعاً لا اليدي المستحب ؛ كما هو ظاهر عموم هدي 
السياق المفروش . 

إلا أن الظاهر من كلام العلامة في المنتهى تخميص هدي السياق قي 
هذا المقام بالبدي المستحب ء حيث قال : « ولو عجز هدي السياق عن 
الوصول إلى مكة أو مى جاز أن ينحر أو يذبح ويعلم يما يدل على آنه 
هدي ۽ ولو آصابه کسر جاز له بيعه ؛ وينبغي آن يتصدق بشته آو يقيم 
بدله ۰ لأنه عوض عن هدي مستحب » انتہی . 

والتقريب فيا أن الشمي ني « أصابه كسر » يرجع للى هدي السياق 
التقدم »> وآخر الميارة ظاهر في أن المراد به البدي المستحب » وقد عرقت 
سابقاً أن مورد روايات المحىكم الاول هدي السياق بالمعنى الأعم مما اشتمل 
عليه بعصا مى وجوب الابدال يعد النحر إن كان مضموقاً ومدمه [ن ۾ 
يكن كذلك › ومورد أخيار الحكم الثاني إنما هو الهدي الواجب خاصة 
ولم نقف على رواية فيالبدي‌المستحب أنه يباع ويتصدق بشمنه ويام بدله فيره . 

ويا لجملة قان كلاميم على الاخيار هنا لا بخلو من الاشكال » مع ماقي 
هپاراقيم من الا جال ٠‏ حيث يروا بأن هدي السياق إذا مجر يجوز ذبحه 
ونحره » والمستفاد من الأخبار كما تقدمت هو الوجوب » وكون هدي 
السياق في كلاميم هو الدي المستحب »› كما يقم من مبارة المتتهى » أو 
الأعم كما هو ظاهر الأخبار المتقدمة . 


١۷ج) وجوب الاعلام بكون'الهدي صدقة يختض بغي المضمون‎ ( ۷١ 
 حبذلا وظاهر كلامهم التقدم أينا الغرق بين العجز والكسر » فخصوا‎ 
أو النحر والتعليم بالأول › والبيع والتصدق أو [قامة البدل بالثاني  زعا‎ 
بل ادعى شيخنا الشبيد الثاني ورود النص‎ “٠ مئبم المغايرة بين الأمرين‎ 
بالفرق » وآنكره سبطه في المدارك » وهو كذلك » لما عرقت من صحيحة‎ 
المنقدمة في صدر المسألة » حيت دلت على الذيح والتعليم في‎ )١( الحلي‎ 
صورة الكسر » وآته متى كان الهدي مضمونا فان عليه البدل  وأيا فان‎ 
. الأخيار اشتملت على ذكر العطب وهو أعم من الكسر وقيره‎ 

وبا لجملة فالمستقاد من الاخبار على وجه لايعتريه الانكار هو ما قدمناه 
من أن هدي السياق مطلقا متى عجز عن لوصول - سواء كان بواسطة الكسر 
آو غیره ۔ وجب نحره أو ذبجه والاعلام بکونه هديا ما تقدم تي الأخپار 
من الملامات › ولا يجب الاقامة عنده إلى أن يوجد المستحق وإن أمكن . 

ثم نه إن كان مضموناً وجب بدله وإلاسقط › لما عرفت من حكم 
المشمون » والأفضل له أن يتصدق بيشمته إرى باعهء وعلى هذا فيتخي في 
المشمون بين ذبحه أو تحره وبين بيعه . 
وييغي أن بعل آن ما تقد فيالأخيار من و چوي الاعلام بكونالېديمدقة 
ليأ گل منة من يمر به إما بكتابة كتاب‌مليه بڌلك أو بلطختعله بالدمم#صوص 
بشي المضمون ألذي يجب إقامة البدل منه » ل1 عرفت من أنه شيب وجوب 
البق نة شةل لمكم إلى البدك » وبرجح الأول إلى ملك صاحيه . 


تمه : 


ظاهر الأمحاب أن البدي بأي المعاني المنقدمة يجب ذبحه بعد يلوغ 
عله » فان كان سياقه مستحباً أو نذرآ فله التصرف فيه بعد الذبحم كيف 
شاء ٠‏ إلا أن يكور نذره صدقة فانه يجب صرفه فيما نذره › وإلا 
فالواجب الذبح أو النحر خاصة › وما لو كان واجياً كيدي المتعة فقد تقدم 
المحكم فيه » وأن الأظبر قسمته أثلاثا . 

والأةرب آيضاً في هدي القران كذلك . لما رواه العيخ في الوق من 
شعيب المقرقوفي )١(‏ قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : سقت 
في العمرة بدنة فأين أنحرها ؟ قال : يمكة » قلت : فأي شيء أعطى منبا؟ 
قال : كل ثلا وأهد ثلا وتمدق بثلك » . 

وني صحيحة سيف التمار (۲) في هدي السياق قال : « اطعم اهلك 
ثلا » واطعم القافع والمعتر ثلثا ٠‏ واطمم المساكين ثلا » . 

وما الواجب ني الكقارة والنذر المطلتى وهو المضمون فانه لايجوز الأكل 
مثه كما تقدم ' بل يتصدق به بعد الذبح › ويدل على ذلك ماتقدم في 
رواية آي بصم (۴) قال : « سألته من رجل اهدی هديا فانکسر ۰ قال 
إن کان مضموناً - والمشمون ما کان في يمين يعني نڌرآ آو جراء“ - فعليه 
فداؤه » قلت : أيأكل منه ؟ قال : لا . إنما هو للمساكين » فان لم يكن 

(١)و‏ (۲) و (۳) الوسائل _ الباب - ٠٠١‏ - من آبواب البح - الحديث 
F-4‏ 


۱۷۸ س (مدم الشمان لو تلف هدي السياق يغير تفريط ) ج۱ 
مضموتا فليس عليه شيء » قلت : اکل منه ؟ قال : اکل مئه » . 
وروى شيخنا المفيد ني المقنعة مرسلاً )١(‏ قال : « قال ( عليه السلام): 
من ساق هديا مضمونا في نذر او جزاء فانکسر آو ملك فليس له أن 
يأكل منه ٠‏ ويغرقه على المساكين » وعليه مكانه بدل مته ؛ وإن كن تطوما 
یکن عليه بدله » وکان لماحیه أن يأکل منه » وما دل عليه اوران من 
عدم جواز الكل من المضمون مع أن عليه بدله قد تقدم الكلام فيه قرييا 
في للمسألة الثانية (۲) وقيلها في المسألة التاسمة من المقام الاول )١(‏ والل العالم . 


المسألة الرايعة : 


ق صرح الأصحاب ( رضوان ال تعالى عليهم ) في جلة احكام هدي 
السياق بأنه لو سوق من غير تفريط لر يضمن › وهو على إطلاقه مهكل ٠‏ 
لما عرفت سابقاً من أن هدي السياق منه ما يكور مستحباً وإن وجب 
بالاشعار أو التقليد ٠‏ ومنه ما يكون واجياً » والواجب مته ما يكون مضموتا 
وما ايكون .متعينآً. ۽ وذا. الحكم. لايتم إلا فينما مدا الواجب المشمون من 
للستجحب أو للجمين ,بنذو وشبهه “ فانه يكون في يد صاحبه بمنرلة الأمانة 
إليأن يوصله .عله .۽ كيا تقدم ني كلام شيخنا العلامة اجزل الله [كرامهه 
فلو ۇف من غي تفر یل فلا ضمان عله ۰ 
الإماشرديك البلب ب ١‏ _ من أبواب اليح - المديت ٠١‏ 

. ۱۷١ - 3۸ ص‎ )۲( 
. ۷ - ٦۲ ص‎ )۳( 


ج١٠‏ (عدم براءة الذمة لو قلف الردي المشمون قبل ذپحه) - ۱۷۹ س 
وآما الواجب المضمون كالمنذور مطلقاً وجزاه الصيد ودم التعة ونحو 
ذلك فان تلفه وإن كان بغير تفربط لا وجب براءة الذمة وإن مينهلذلك. 
لأنه لا يخرج بالتعيين عن الاستقرار في ذمته › بل یکون مراعی ببلوغه عله 
حسب ما تقدم [یضاحه في کلام شیختا المذکور من غور خلاف فيه › كما 
اشار إليه في آخر كلامه » وحينئذ فالواجب حمل كلامم على الأفراد الأولة. 
وقد استدل الشيخ في التهذيب على الحكم المذكور يما رواه هن 
آححد بن عمد بن عيسى عن ضع واحد من اصحابتا )١(‏ هن آبي عبد الله 
( عليه السلام ) « في رجل اشترى شاة لمتعته فسرقت منه أو هلكت ٠‏ 
فقال : إن کان اوتقبا في رحله فضامت فعد اجزأت مه » . 
وني الصحيح عن معاوية بن عمار (۲) قال : « سألت آبا عبد الله 
( عليه الملام ) عن رجل اشترى اضحية فماتت أو سرقت قبل أن يذبحا 
قال : لابأاس › وإن ابدلہا فبو افضل › وإن لم يشتر فليس عليه شيء » . 
وقد نقل السيد السند في المدارك استدلال الشيخ ( رحه للش ) بهذين 
الخبرين وجد عليه » مح ماني ذاك من الاشكال وظبور الاختلال › لأن 
عل اليحث هدي السياق بالعنى الذي ذكرناه ٠‏ وأما هدي التمتع فاس 
الظاهر من کلام الأصحاب كما عرفت - حيث إنه واجب مضمون _ أن 
تله لا يكون مرا للذمة › وهذه الرواية يجب أن تكون مخصوصة بالفاة 
التي اشتراها واوثقبا في رحله يمى ليكور القول بالاجراء باعتيار بلوغ 
البدي عله لا مطلقا . 


(۱)و(۲) الوسائل ‏ الپاب د ۴۰ من آبواب الذبح ‏ المحدیث ۲ ١‏ . 


١۷ج‎ ) عدم برأءه الذمة لو قلف الهدي المضمون قبل ذبحه‎ ( 1۸١ 

ويؤيده مارواه الشيخ عن ابن جيلة عن علي (1) عر عبد صالح 
( عليه السلام ) قال : « إذااشتريت اضحيتك وقمطبا وصارت في رحلك 
فقد بلح البدي عله » . 

ومورد الرواية وإن كان بلفظ الاححية إلا آنه كثيرآً ما بطلق على هدي 
التمتع باعتبار [جزائه عن الاضحية » وكذا الرواية الثانية مقيدة بالاضحية 
في منى كما يشي إليه هذا احير أيتاً . 

ويدل عليه أيفاً مارواه الشيخ عن إبراهيم بن عبدالله عن رجل يتال 
له اسن عن وجل سماه (۲) قال : « اشتری لي أبي شا بمنی فسرقت» 
فقال لي آبي : إئت أبا عبداش ( عليه السلام ) فاسأله من ذلك » فأقيته 
فأخبرته » فقال : ماضحي بمنى اة افضل من شاقك » . 

نعم هما وصلحان للتأييد ني الجملة ؛ على أن مرسلة اد بن عحمدين عيسى 
للذكورة معارضة يما هو اوضح منبا سنّدآً؛ وهو ما رواه الصدوق في الفقيه 
عن عبد الرحمان بن الحجاج في الصحيح (۴) قال : « سألت آبا [براهیم 
( عليه السلام ) عن رجل اشتری هدیا لتعته فأتی به منزله فربطه ثم 
انحل فلك هل يجرؤه أو يعيد ؟ قال : لا يجزؤه إلا أن يكون لا قوة به جليه». 
, والليل المحقيقي :على الاجزاء [نما هو ماتقعم من أنه في يده بمنرلة 
الأمانة :إلني بلاءيضبمنيا صاحببا .إلا مع التفريط ء رلا تعلق له بالذمة الذي 
جو وجب الضخان ٠‏ . 

يقى الكلام في الممع بين مرسلة احمد بن عمد بن عيسى الدالة على 

(۱)و(۲) ۔الوسائل ‏ الباب ۔ ١٣۔‏ من آبواب الذبح - المحديت ٤‏ ۴ . 

(5) الوسائلىاالبابب ه۲ من أبولب الذبح ‏ الحدينة ٠‏ . 


ج۷٠‏ (عدم براه الذمة لو تلف البدي المضمون قبل ذيحه ) س ۷١‏ س 
عبد الر هان بن المحجاج الدالة على عدم الاجزاء إلا مح عدم القوة ىغه 
والمقبوم من كلام الأصحاب هو القول يما دلت عليه المرسلة المذكورة . 

قال في المنتهى : « لو سرق الهدي من موضع حرز أجزا من صاحبه 
ون اقام بدله فٻو افضل . لما رواه الفيخ عن احمد بن عمد بن فيسى » 
ثم ساق المرسلة المذدكورة » ثم اردفها بصخيحة معاوية بن عمار المتقدمة 
أي] ء والظاهر من إيراده ايا واستدلاله بيا هو حمل الاضحية فيبا عل 
ماهو اعم مر._ البدي الواجب » لا أشرنا إليه آنقاً » ثم نقل مرسلة 
إيراهيم بن عيداف ورواية ابن جيلة من على عن عبد صالح (عليه السلام) 
المتعدمتين . 

والظاهر آن التقريب فييما ماعرفت في صحيحة معاوية بن عمار » ولم 

قف على من اورد صحيحة عبد الرحان بن الحجاج المذكورة في المقام » 

فضلا عن الجواب عنها ودفع المنافاة بينها وبين هذه الأخبار . 

ولا ءشقى إن مادلت عليه الصحيحة المذكورة هو الآوفق بىا قدنا 
تقله منهم من أن المضمون المستقر في الذمة لاتيرآ الذمة إلا بالاتيان به › 
وأنه يمجرد الشراء للبدي أو سوقه مالم يبلغ عله فيذبحه أو ينحره لا تيا 
الذمة منه وآنه يجب إبداله لو تلف أومطب › كما عرقت مر كلام 
شيختا الملامة المنقول في صدر المقام . 

والظاهر أن الأصحاب إنما صاروا إلى الاجراء » وخرجوا من مقتضى 
هذا الابط الذي ذكروه من اجل المرسلة المتقدمة › لصراحتبا في الاجزاء 
وتأييدها بألر وايات المذكورة ء فكأنبم خصصوا الشابط المذ كور بيده الروايات 


س ۲ س (عدم براءة الذمة لو تلف البدي المضمون قبل ذبحه ٠)‏ ج۷٠‏ 
يينها وبين المرسلة المشار اليبا . 

ويؤيد ماذكرناه ميارة شيخنا الشميد ( ر حه ال ) في الدروس حيث 
قال : « لو ضل هدي المتمتع فذبح عن صاحبه قیل : لا وجزیء › لعدم 
قعیته » وکذا لو عطب › سواء کان في الحل أو في الحرم » بلخ عله آولاء 
والأصح الاجزاء ٠‏ لرواية جاعة )١(‏ « إذا ماقت شاة المتعة أو سرقت 
أجزأت مالم يفرط » وقي رواية منصور بن حازم (۲) لو ضل فذبحه غيره 
أجز' ٠‏ ولو تعيب بعد شرائه أجزاً في رواية معاوية (۴) » أنتبى . 

أقول : ماذكره جيد لولا الصحيحة المذ كورة المؤيدة يموافقة الشايط 
المتفق عليه بيتهم » كما عرفت عا تقدم في كلام العلامة ( قدس سره ) 
والجمع بين الحيرين المذكورين لا يخلو من الاشكال › إلا أن تقيد المرسلة 
المذكورة وتحوما بالصحيحة المشار إليبا ء٠‏ فيقال بالاجزاء مع عدم إمكان 
غيره » أو حمل الاجراء على الرخمة . 

وعلى كل من الوجبين فالظار تقييده يما إذا حصلى التلف في مى 
لبلوغه. عله » كما اشارت إليه رواية أبن جيلة(٠)‏ و+رسلة [براهيم بن عبداه(ه) 
الإ مطلقا. م كما يقيم ,من عبارة الدروس وإن افيمته مرسلة اححد المد كورةه 


)١(‏ الوساتل - الباب - ٠١‏ - من واب البح _ الحديث ٠‏ والباب 
۔ ٣١‏ ۔ متها . ۰ 
(6) الوسائل الباب - ۲٢‏ _ من أبواب الذيح - الحديت ۲ . 
9)الوسائل = الباب ۔ ۲١‏ _ من أيواب الڌبح ‏ اذيك ١‏ . 
9ه الوسائق الباب - ۴١‏ د من أواب البح - اميت + _ ۴. 


ج۱۷ ( وجوب ذبح هدي السياق بءد بلوغه لحل وتقسيمه اثلا )= ۳ — 
اقتمارآ قيما خالف الضابطة المذكورة على مااتفقت عليه هذه الأخبار 

وكيف لاوجلة الأخبار النقدمة في المسألة الثانية والثاللة متفقة على 
وجوب الابدال في المشمون لو طب أو انكسر آو تلف ؛ ودم الہدي كما 
عرقت من ججلة افراد المشمون . 

ویؤید ما ذکرتاء يفا صحيحة منصور بن حازم )١(‏ المشار إليبا في 
کلامه ۰ حبث اشتملت على أنه ن کان قد ذبحه الواجد فى منى آجزاً عن 
صاحيه “ ون کان ي غيرها لړ جز عنه . 

وما رواه الصدوق في الصحيح عن عبد الر مان ہن اجاج (۲) عئ 
أي عبداله (عليه السلام ) قال : ء إذا مرف بالبدي ثم ضل بعد ذلك 
أجزا » ومقهومه الشرطي الذي هو حجة عند المحققين أنه لا يجزىء إذا لم 
يعرف يه ٠‏ ولولا ظبور صحيحة عبد الرحمان المتقدمة في أن موردها هلاك 
المدي في منى لأمكن تقييدها بيذه الأخبار › وال العا . 


المسألة الخامسة - 


المفهوم من كلام الأصحاب ( روان اله تعالى علييم ) أن هدي السياق 
باي المعاني المتقدمة يجب ذبحه بعد يلوغه امحل من مكة أو منى » ثم 
ان کان هدي دم المتعة فقد تقدم الكلام فيه ٠‏ وأن الأظهر قسمته اثلاثا 
وجوياً » وإن كان هدي القران فالاظير آنه كذلك اثلاث › وظامر الأم حاب 


(1) الوسائل _ الیاب - ۲۸ من أبواب الذيح _ الحديث ۲ . 
)۷( الوسائل الباب _ Yo‏ من آپواب الذبح مہ الحديث e‏ 


ت ( بيان مصرف الهدي المشمون ؛ ج 
في المسألة الثامنة من المقام الأول )١(‏ وعدم المعارش . 

ومثبا موثقة شميب العقرقوفي (۲) قال : « قلت لأبي عبدال (عليهالسلام) 
سقت في العمرة بدئة فأين انحرما ؟ قال : بمكة » قلت : فأي شيء اعطي 
منها ؟ قال : كل ثلا واهد ثلا وقصدق بثلك » . 

وفى صحيحة سيف التمار (۳) في هدي السياق قال : « اطعم اهلك 
ثا » واطعم القانع والمعتر ثلا » واطعم المساكين ثلا » ونحوهما عا ققدم 
وهي ممولة على هدي القران ودم المحعة دون غيرهما من الأفراد التي يأني 
بیان حکمها . 

واا اليدي المشمون وهو ما كأرى كغارة أو جزاء صيد أو النذر 
المطلى فمصرفه المساكين . 

قال في المنتهى : « قد بينا أن ما يساق في إحرام المج يذبح أو يتحر 
بمنى › وما يساق في [حرام العمرة ينحر أو يذبح يمكة » وما يلزمه من 
فداء ينحر بمكة إن کان معتمراً وبمنی إن كان حاجاً ٠‏ ويينا الخلاف فيه. 
إذا عرفت هذا فانه يجب أن يفرقه على مساكين الحرم » لا بيّناه فيا 
تقدم من يجوز دقع الزكاة إليه ء وكذا المدقة مصرفها مساكين الحرم 
الى أن 'قال - : ولو نذر هديا طلا أو معيتاً واطلق مكانه وجب صرفه 

في فقراة الحرم - ثم نقل خلاف أبي حنيغة وقال _ : لنا قوله تعالى : )٤(‏ 


. ¥( :ص ۵۱ _ 0۹ 
(۲)و(۳) الوسائل ۔ الباب ۔ ٤١‏ _ من آبواب الذي - الحديث ۱۸ ١‏ . 
() سورة المج : "۲ - الآية ٣٣‏ . 


ج ( حكم الاكل من هدي السياق ) 40 — 
والمعيود قي البدي الواجب ذبحه في الحرم » . 

وظاهر کلامه ( قدس سره ) جريان هذا الحكم في جيع افراد هدي 
السياق عدا دم للتعة ٠‏ لما ذكره من حكمه في عله . 

والظاهر من كلام الأصحاب أنه لا يجوز الأ كل من البدي الواجب غير 
هدي التعة . 

قال في الدروس : « ولا يجوز الأكل من الواجب غير المتعة . فان 
اكل ضمن القيمة ء وجو ز الشيخ الأ كل منه للضرورة » ولا قيمة عليه»انتهى. 

آقول : ما نسبه إلى الشيخ من القول بجواز الأكل مع الضرورة إنىا 
منشأه له الأخبار المخالغة الدالة على جواز الأكل من المشمون )١(‏ على 
حال الشرورة ججمعاً بيتا وبين الأخبار الدالة على عدم الجواز (۲)وفي نسبة 
القول له بذلك نظر ء وقد تقدم تحقيق‌الكلام ني هذه السألةني 1#ألة التاسعة 
من امقام الأول(۴)وقد قدمنا أنما دل على جواز الأ كل مى الهدي المشمون 
من الاخبار عمول على التقية إن كان همدي نقصان ءوأما إذا كان اليدي 
من تمام للج فلابأاس . هذا بالنسبة إلى البدي متى بلغ عله . 

وما لو ذبحه ني الطريق لمعطبه وعجره عن بلوغ المحل فانه متى كان 
مستحباً كهدي القران أو متعياً كالنذر المعين ونحوه فاته لابدل عليه ء 
وله آن يأ كل من ل ممه » وهو ما لا [شكال فيه . 


)1( الوسائل الباب f‏ من آیواب الذبح ‏ الحديث آو۷اوءاو1۷ . 
(۲) الوسائل ۔ الباب ۔ ٤١‏ ۔ من واب الذبح - المدیث ٣و٣۱و٣‏ ٣و۷‏ . 


(۳) ص ۹۲ ۔ 1۷ . 


١۷ج‎ ) (حكم الاكل من هدي اسياق المضمون إذاعطب‎ ۱۸١ 
ون الهدي الأول يرجح إلى‎ ٠ وينتقل احكام البدي إلى البدل‎ ٠ عليه بدله‎ 
. ملکه » ولهالتمرف فيه کف شاه‎ 

قال في المتتبى زيادة على ماقدمناه عنه في صدر المقام ماصورته : 
« الواجب غير المعين إذا ينه بالقول تعين على ماقلناه » فان ءطب أو 
ماب عيبا يمع من الاجزاء لإ يجز ذبحه عما في ذفته › لأن الواجب عليه 
هدي سليم » ولو لم يوجد فعليه الابدال › إذا ثبت هذا فانه يرجح هذا 
الهدي إلى ملكه ٠‏ فيصنع به ماشاء من اكل وبيع وصدقة وهية » أنتهى. 

وللأخبار هنا بالنسبة إلى جواز الأكل مته تلفة . فمما يدل ءلى جواز 
الأكل صحيحتا )١(‏ معاوية بن عمار المتقدمتان في المسألة الثانية » وعايدل 
على المنع رواية أيي بصير (۲) المنقدمة ني المسألة التاسعة من المقام الاول 
وتحوها مارواء في الفقيه عن اد عى حريرز )١(‏ المتقدم ثمة » وتحومما 
أيضاً مارواه شيخنا الفيد ( قدس سره ) في المقتعة مرسلاً )٤(‏ قال : 
« قال ( عليه السلام ) : من ساق هديا مضموتاً في ڌر أو جزاء فانکسر 
أو ملك فليس له آن يأ کل منه » ويفر قه على المساكين › وعليه مكانه بدل 
ته »-و[ن کان تطوعاً ل یکن عليه بدله ۰ وکان لصاحبه أن اکل مته ». 
* آقو- :-وبعمتد هذه الأخبار الأخيرة ماتقدم في المسألة الثالفة من هذا 


الوسائل لتاب ۔ ۲٢‏ _ من آبوإب الذبس - المحدیث ۲و٠‏ . 
)و( ااوستائل د لباب -4۰۲ - من آبواب الذبح اا لمدیث ٠١_٠١‏ . 
)٤(‏ الوساتل _ الباب - ٠١‏ _ من آبواب اذبح الحديت .٠١‏ 


ج۱۷ ( هل يجب ذبع هدي السياق لو ضاع فوجد بعد ذبح البدل ) — AW‏ — 
آن الدي الواجب إذا اصابه کسر آو عطب فبامه صاحيه فان عليه آن 
يتصدق بثمنه ۰ وعلیه بدله . 

ويويد الأخيار الاولة إنها الاوةق بمقتضى الضابط الي ذكره شيخنا 
العلامة رفع اف مةامه من أنه « متى وجب عليه البدل اتتقل حكم البدي 
الواجب في ذمته إلى هذا البدل » ورجح الاول إلى ملكه ؛ يتصرف فيه 
كيف شاء » و[يجاب الصدتة بلحمه ملى المساكين والتصدق بثمنه [رى 
باعه مح إبجاب البدل عا لا بكاد يعقل وجه إلا بالقول بوجوب هديين عليه 
وهو باطل » . 

وبا لجملة فالمألة عندي عل إشكال › ولا بحضرني الان وڃه ججح بين 
هذه الاخبار > واله العام . 


المسألة السمادسة : 


قد صرح الأصحاب ( رشوان الله تعالى هليم ) بأنه لو ضاع هدي 
السياق فأقام بدله ثم وجد الأول ذبحه ولم يجب ذبح الأخير ١‏ ولو ذبج 
الأخير ذبح الأول ندياً على المشبور › ووجوبا عند الشيخ إذا كان قد 
اشعره إو قلده . 


(۱) ص ۱۷۳ . 


(۲)و(۳) الوسائل ۔ الباب ۔ ۲۷ _ من أبواب الذبح - الحديت ١-۲‏ . 


۱۸۸ س (هل يجب هدي السيّاق لو ضاع فوجد بعد ذبح اليدل ) ج۷١‏ 
والامل في هته السالة ماروا العيخ في اليح من اللي () قال 
« سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن الرجل بتري البدنة ثم قشل 
قبل أن يشمرها آو يقلدها فلا يجدها حتى يأتي منى قينحر ويجد هديه » 
قال : إن لم یکن اشعرها فہي ماله إن شاء تحرها وإن شاء باما › وإن 
کان اشعرها نحرها » . 

وعن أبي بصم (۲) قال : « سألت أيا عبد اله ( عليه السلام ) عن 
رجل اشترى كيعاً فبلك منه » قال : يعتري مکانه آخر › قلت : قان 
اشتری مکاه آخر 2 وجد الأول قال : اس i‏ جیما قائمین فلیذبج 
الأول ولييم الأخير ٠‏ وإن شاء ذبحه + ون ذیح الأخير ذبح الأول معه ». 

قال الحيخ في التهڌيب بعد نقل رواية أبي بصي : « إنما يذب الأول 
مح الاخير إذا اشعرهء وإلا أ يلزمهذبحه » واستدل بصحيحة ال ملي المد كووة 
وبهذا التقريب نسب إلى الشيخ القول بوجوب ذبح الاول مح الاشعار أو 
التقليد بعد ذبح الثاني ء كما قدمنا ذكره . 

والمشمور عندهم الاستحيأاب » لسقوط ذيح الأول يذبح البدل . 

قال في الدروس : « لو ضل فأقام بدله ثم وجده ذبحه » وسقط 
وجوب إذهح لليدل' ولو كان قد .ذيخ اليدل استحب ذبح الأول › واوجيه 
العيخ إذا كان.قد اشمره أو قلده » لمحيح الحلي » وحكم هدي التمتعح 
کخلك ۽ آقتھی.: 

قال قي المختلف بعد أن نقل عن العيخ القول بالوجوي. : « والأقرب 

عدي الاستحياب». لنا :نه امتثل المأمور به ء قيخرج عن العبدة ٠‏ تعم لو 

()(۴) الوساتل - للیاب ۲١‏ من آبواب الذيخ_ المرب ۲-١‏ . . 


ج۱۷ ( هل يجب ذيح هدي السياق لو ضاع فوجد بعد یح الدل) — ۱۸۹ س 
عيننه بالنذر كان قول الشيخ جيداً » انتہى . 

أقول : لا يخقى أن ظاهر إطلاق صحيحة المي وصريح رواية أبي بصي 
الدلالة على ماذكره الشيخ ؛ والتقريب فيم آنه لاريب كما تقدم أ 
المدي يتعين إما بالاشمار والتقليد أو بالتعيين › كأن ينوي أن هذا البدي 
هو الذي في ذمتي » وبذلك يخرج عن ملك صاحبه ويتعين للح › إلا أنه 
متی ضاع مثلاً وآشتری بدله وچوباً إن کان موتا آو استحباباً إن لیکن 
كذلك فانه يننقل الحكم إلى البدل انتقالاً مراعى بعدم وجود الميدل منهء 
فاذا وجد الميدل منه تعلق يه الحكم من حيث التعيين كما عرقت ؛ ول 
يجر اليدل حينئذ وإن كان قد ذبحه . 

فقوله فى المختلف : «لنا آنه امتثل الأمور به فيخرجعن‌العهدة» على [طلاته 
منوع » فانه إ[نما يحصل الامتثال ويخرج من العبدة لو لم يوجد الأول » 
وإلا فمع وجود الأول فهو أول المسألة وعل التزاع » وهل هذا الكلام 
حينئذ إلا توع مصادرة على المطلوب . 

وبا لجملة فانا نقول : إن الجدلية مراعاة بعدم وجود الميدل منه “ وط 
هذا خرج المكم في الروايتين المذكورتين بوجوب ذبح الأول وإن كان قد 
ذح الثاني ء وتأويلہما يما ذكروه من الاستحياب يحتاج إلى المعارش › 
وليس فليس » وما ذكروه من التعليل عليل كما عرفت ٠‏ فقولا لشي لايخلو 
مق ألقَوة . 

وهكذا يجري الكلام ني هدي المنعة لو شراه وعينه البدي ثم ضاع»؛ 
فانه بتمین بالتعبین › كما تقدم في كلام شيخنا العلامة وغيره › وحينئذ 
فمتی صاع ووجده بعد آن ذبح بدله فانه‌یجب عليه ذپحه من حيث التعیین ۰ 


٠١١ -‏ - ( هل يجب ذبح هدي السياق لو ضاع فوجد بعد ذبح اليدل ) ج۱۷ 
وقوقا على ظاهر النبرين المذكورين . 

إذا عرفت ذلك فاعلم أنه قال قي المدارك بعد الكلام في اصل المسألة 
والاستدلال بالروايتين المذكورتين على أصل الحكم المذكور : « اذا ققرر 
ذلك فاعم إن قول المصنف : « ولو ضاع فأقام يدله ثم وجد الأول ذيحه 
وإن كان ذبح الأخير ذبح الأول معه ندباً » يقتضي يظاهره وجوب [قامة 
البدل في هدي اسياق المتبرع به » ووجوب ذبحه إذا لم يجد الأول » وهو 
مناف لما تقد من عدم وجوب إقامة بدله لو هلك . 

واجاي مته الشارح ( قدس سره ) إما بالتزام وجوب إقامة البدل 
مع الضياع » وسقوطه مح السرقة والبلاك . قال : ولا بعد في ذلك يعد 
ورود النص ؛ وما تخصيص الضياع يما وقح منه بتفريطه . 

وأقول : ان الوجه الثأتي مستقيم في تفسه › أما الأول فمشكل ء وما 
ذکره ( قدس سره ) من آنه لا یلعد في ذلك بعد ورود التص مسل إلاآن 
الكلام في إثيات ذلك » فانا لإ نقف في هذه على رواية سوى مااوردتاء 
من الحيرين ء ولا دلالة ليما على وجوب الابدال في هدي السياق المترع 
په بوچه . 

ما الأول فلإته نا يدل على وجوب ذبح الأول بعد ذبح الأخر إا 
كان قد اشعره ٠‏ ولا دلالة له على وجوب الابدال . 

وآما الثاني فلعدم التعرص فيه لبدي السياق » بلالظاهر أنالمسؤول عنه 
فه هدي التمتجم , , 

ويهكن جلي مبارة. الصنف على البدي الواجب ء ليم وجوب إقامة 
بدله,,ويكونر المراد. إن لووجد_ الأول بعد ذيح الأخير لإ يجب ذبحه ء 


ج۱۷ ( هل يجب ذبح هدي السياق لو ضاع فوجد يعد ذبح البدل)  ٠۱۹١‏ 
لقيام اليدل مقامه [لا [ذا كأرى منذوراً مل التعيين ' قيجب حينئذ ذبسحه 
بعد ذيح الأخير لتعينه يالنذر لذلك »انى كلامه زبد إكرامه ورقعمقامه. 

أقول : صورة مبارة المصنف المشار إليبا مكذا « ولو ضاعنأقام بدله ثم 
وجد الأول ذبحه » ولم يجب فيح الأخير > ولو ذبح الأخير ذبح الأول 
ندا إلا أن يكون منذوراً » ولا بخفى أن غاية مايقهم من هذه العيارة 


آنه لو ضاع الېدي ‏ سواء کان هدي سياق .قد اشعره أو قلده آو کانهدي 
تمتع كما هو ظاهر المحيرين ا مذ كورين اللذين هما المستند في هذا الحكم _ فأقام 
ءبدله وجوباً أو استحبابا » وليس في العبارة ازيد من [قامته ٠‏ وهو اعم 
من آن بکون وجوباً أو استحباباً کما ذکرنا 

ولا ريب في استحياب إقامة البدل في هدي القران بعد ضياعه أو هلا كه 
لا تقدم في رواية على بن بي رة )١(‏ « فان لم يكن مضمونا وانماهو شيء 
تطوع په فليس عليه أن يتاع مكانا إلا آن ياء أن يتطوع » ومثله في 
صحيحة المحلى (۲) ومورد للخيرير المذكورين وإن كان الذيح إلا أنه 
لا خصوصية له في هذا العام » كما لا يبخقى على -ذوي الأفيام » على أنبم 
قد صرحوا بجواز بيعه مع الكسر واستحياب بدله والتصدق بثمنه . 

والظاهر أن مطرح ثظر المصنف وغيره في هذا المقام إنما هو إلى الخلاف 
الذي قدمنا نقله من الشيخ من أنه متى وجد البدى الضائع وقد ذبح 
الأول فل يكون ذبحه واجبا كما يقوله الشيخ أو ندب ؟ لا آنه يجب [قامة 
بدل هدي السیاق بعد ضیاعه ›» لیکون هناف 1| قدّمه حتی آنه پحتاج إلى 


(۱) الفقیه‌ج ۲ ص ۲۹۸ - الرقم ۱٤١۸‏ . راجع ص ٠١١‏ و ٠١١‏ المتقدمتين. 
)۲( اأوسائل' 5 الياب f‏ من آبواب الذبح - لديف i:‏ 


۱۹۲ ( هل يجب ذبح هدي النياق لو ضاع فوجد بعد ذب الیدل )ج۱۷ 
رقاب هذه الکلنات التي ذكروها . 

وبا لجملة فعبارة المصنف وغيره في هذه المسألة لا دلالة فبا على أزيد من 
أنه لو أقام له بدلاً بعد ضياعه فما الحكم فيه لو وجد الأول . وهو اعم 
من أن يكون إ[قامة البدل ندياً كهدي القران أو وجوياً كبدي التعة . 

ولا ریب آن ظاهر الخيرين )١(‏ المتقدمين هو وجوب ذبح الأول بعد 
وجودء » ذبح الأخير و ٺم يڌبحه » ڪما قدمنا پيانه ٠‏ وبه بظهر قو 
مذهب الشيخ ( رضوان اف عليه ) . 

وخير الحلي )١(‏ ظاهر بل صريح في هدي القران » وآنه متى اشعره 
ثم ضاع منه ول یجده [لانی می بعد آن نحرغیره فانه ينره ۰ وهو ظاهر 
في الوجوب غير مدافع' . 

وظاهر رواية بي بصير (۳) هدي المتعة كما عترف به السيد السند(قدس سره) 
ل المدارك ».وهو 'وإن كان مطلقا لكن يجب له على تعيين البدي الذي في 
مته في هذا الذي أشترفه » لتعينن ذبحه يذلك بعد رۇيته » وذر ح الثاني 
من حیث التعيين . ۰ 

ثم قال في المدارك في تتمة الكلام التقدم و كيف کان فالمتجەعدم 

وجو إقامة البدل ي للع به [ذا ذب يغير ' تقربط مطلقا » تمکا 

و ی الأب الد * بالنموم: نة ' دم وڃوب إقامة البدل مم 
السب :والرقة »٠‏ وآنه متي“ وجد د الأول وچب ذیحه إن ن منذورا [ذا 


Ê vem. 


کن تد چیه ال فاد انی . 


اوی مالیا ٢۲ے‏ من اواپ الذيج. 1 لديف ١و ٠.‏ 
( )و( ,الښانل الائل ‏ الياي.. ٠-‏ ۴رمن بوب الۆيح ۔ اديع ١‏ ۲ 


Vz‏ ( جواز ر كوب الدي وشري لبنه ) ۹۳ س 

أقول : آماماذكره من عدم وجوي إقامة البدل في المتبرع به فلا إشكال 
فيه » وتوهم فسبة ذلك إلى عبارة المصتف ونحوماً قد بينا بطلانه ‏ إلا 
أن الىكم کما عرفت لا یختص بالہدي الواجب بل کما یجری ف‌الواجب یجری 
في المستحب الذي هو هدي الةر ان مم الاشعار أو التقلبد . 

وآما ماذکره من آنه می وجد الأول وجب ذبحه إن کان منذوراً إذا 
کان قد اشعره وإلا فلا فهو محل نظر وبحث ٠‏ فاه قد تقدم آن من اسپاب 
التعبين الاشعار أو التقليد » ومنبا فية تعيين ماني الذمة في هذا البدي 
المخصوص ٠‏ ومنهما تعيينه بالنذر > بأن ينڌر ذبح هذا ااېدي بعينه ۰ وکل 
من هق الأسباب كاف في التعيين ٠‏ فم كان الهدي الضائع احدها ثم 
وجد بعد ذبح بدله فاته من حیث تعینه ولا للذبح بأحد تلك الأمور المد كورة 
يجب ذبحه » ویکون ذبح البدل غير بجزر ء لأن بدليته كما قدمناه مراعاة 
بعدم وجود اليدل منه . 

على أن قرضهم ذلك في المنذور لا دليل عليه ٠‏ إذ مورد الروايتين إنيا 
هو هدي القران وهدي المتمة › وآما هدي النذر فلا وجود له فى البين › 
وال العام 


المسألة السايعة ۽ 
المشمور بين الأصحاب ( رضوان اله تعالی علیہم ) آنه يجوز ر کوب 


البدي وشرب لبنه مالم يضر به أو بولده » وإطلاق كلامم شامل للدي 
المتيرع يه كهدي القران ٠‏ والوأجب كيدي المتعة › ونحوه من المضمون في 


ا ( جواز رکو الهدي وشرب لبنه ) ج۱۷ 
ولعل وجه آنه وار تمین بالاشعار والتقلید لو اشعره أو قلده إلا آته 
لا يخرج عن الملك بالكلية ٠‏ بل غايته أنه يتعين ذبحه ولا يجوز [يداله ء 
وأما سائر التصرفات عا لا يناني ذلك فلا يمتح مته ٠‏ و[تما الحلاف في الثاني 
والمشبور أنه الأول . 

أقول : وينبغي هنا التغصيل أيناً كما تقدم في كلام شرخنا العلامة 
( رقع اله تعالى مقامه ) في صدر هذا امقام م « أن الواجب المطلق 
كدم التمتم وجزاء الصيد والنذر غر المعين وما شابه ذلك على ضريين : 
( أحدهما ) :أن يسوقه ينوي به الواجب من غير آن يعينه بالقول + فيذا 
لا يرول ملحكه إلا بذيحه ودفعه إلى اهله » وله التصرف فيه بما شاء ٠‏ 
كالبيع والببة والأكل وغم ذلك ء لأنه لم يتعلق حق الغير به - لل أن 
قال - : ( الثاني ) :آن يعيتن الواجب فيه » إلى آعر كلامه . 
وهذا جو الذي ينيغي إن يجمل عل النراع من حيث تعلق حقالمساكين 
به بالتجيين لذلك .“ دون الأول الذي ,قد عرفت آنه لا يخرج عن ملکه 
بوجه » وله التصمرف فيه کف شاء . 

ويذلك يظهر لك ماني إطلاق جلة من أصحابنا من أن عل الحلاف 
الواجب مطلةا » إلا أن -ظاهر الأخبار )١(‏ بإ#دالة/ على تبعية الولد الي ةد 
اشرتا إليها سابةاً آنها هي المستند القول يالتعيين مطلقه كما سيآتي [نشاء 


2 ( جواڙ ركوب البدي وشرب لبه ) 4 س 


ذلك في المضمون › فان فعل غرم قيمة ماشرب من لينها لماكين المر» 
قان في المختلف بعد نقله عنه : « ولایاس به » . 

ويظبر من شيخنا الشبيد الثاني ( قدس سره ) نى المسالك اختيار ذلك 
أيا ٠‏ حيث قال بعد أن حل عيارة للمصنف بالمحىكم المذكور على البدي 
ابرع به بعد قعينه بالسياق ۰ لدم خروجه عن ملکه ۰ فيجوز له الانتفاع 
يما لا ينافي الذبح ماصورته : « ولو كان الهدي مضمونا كالكفاراتوالنذور 
لم يجز تناول شيء منه ولا الانتقاع به مطلقا » فان فعل من قيمته أو 
مثله لمستحق اصله ›» وهو مساكين الحرم » انتهى . 

أقول : والقي وقفت عليه من الأخبار التعلقة بهذه المسألة مارواه في 
الكاني عن آيي الصياح الكناني )١(‏ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) في 
قول اله عزوجل (۲) : « لكم فيا متافح إلى أجل مسمى » قال : « إن 
احتاج الى ظہرھا ر کہا من غر أن بعنق با ٠‏ وإن کان لها لين حلييا 
حلاباً لا ینھکہا » . 

. وما رواه في الفقيه عن أبي بصي )١(‏ من: آبي عبدالله ( عليه السلام) 
قي قول اله عزروجل؛: « لكم فيا منافع إلى اجلى مسمى « قال : « أ 
احتاج إلى ظھرھا رکیہا من غر آن یعنف علیہا ؛ وإن کان لہا لین حلیہا 
حلایاً لاینہکہا » . 

(۱) آشار آليه في الوسائل ۔ الباب - ۲٤‏ - مر آبواب الذبح - 
المديث ٠‏ وذكره في الکاقي ‏ ج ٤‏ ص ٤١۳‏ 


(۲) سووة السے : ۲۲ - الاية ٠١‏ . 
)"( الوسائل _ الہاب ۔ ٣٤‏ . من آبراب الذيح 5 الحدیث ه . 


۹ ( چواز ركوب الېدي وشرب ليذه ) ج 
( عليه السلام ) قال : « إن ننجت بدتتك فاحلیہا ما لم يضر بولدها ٿم 
انحرهما جیما ' قلت : اشرب من لينا واسةي ء قال : نعم ء وقال : إن 
أمير المؤمنين ( عليه السلام ) إذا رأى ناسا يمشون قد جدهم المعي حابم 
على بدنه » وقال : إن ضلت راحلة الرجل أو هلكت ومعه هدي فلير كي 
على هديه » . 

وعن محمد بن مسل في الصحيح )١(‏ عن أبي جعفر ( عليه السلام ) 
قال : « سألته من البدنة تنتج ايحلبا ؟ قال : احلبها غير مضر بالولد 
ثم انحرهما جیما * قلت : يشرب من لبنہاء قال : نعم ویسقی إن شاء» . 

وما رواه في الفقيه في الصحيح عن ماد عن حریز (۳) «إن أبا عبداش 
( عليه السلام ) قال : كان عل ( عليه السلام ) إذا ساق البدنة ومر على 
المعاة حليم طلى يدنه ٠‏ وإن ضلت.راحلة رجل ومعه بدنة 'ركيها خير مشر 
ولا مثقل » . 

وعن يعقوب بن شعيب )٤(‏ في الصحيح «أنه سأل ١آبا‏ 'عيداش(عليهالسلام) 
عنالرجل اير كب هديه إن احتاج إليه فال : قال رسول اله (صلى اش عليه وآله): 
پر کیل خی ,ايد ولا متعب ۾ ا٠‏ 

وعن متصور بن حازم )٥(‏ في الصحيح عن أبي مبداش ( مليهالسلام ) 
قال : ۾ كان علي ( عليه الام ) يحلب البدنة ويحمل جلا غير مضر». 


(1)و(۲)و(۳)و(٤)و(٥)‏ الوسائل - 'الیاب“'۔ ۲٢‏ مين آبواب الذح _ 
الحدہت ٤۷١‏ ۷پ ۴ ےل ٤‏ 


ج۱۷ (ثبوت المنمان لو ضر بالهدي بر کوبه آو بشرب لینه) — ۱۹۷ 
( عليما السلام ) « أنه سأل ما بال البدنة نقلد بالنمل وتشعر “ فقال : 
آما التعل فيعرف نها بدنة ويعر فبا صاحببا بنعله ٠‏ وآما الاشعار فانه يحرم 
ظہرها على صاحبہا من حيث اشعرها › فلا بستطيم الشيطان أن يتنما  »‏ 
ورواه الصدوق فى العلل مثله . 

وأنتخبير بأن ما عد رواية السكوني من الروايات المتقدمة على كثرتها 
وصحة اكثرها قد اتفقت على الدلالة لي الةول اكمور ء وبه يقير آته المؤيد 
اللنصور » وأن ما خالغه يمحل من القصور › والرواية المذكورة قأصرة عن 
المعارضة سند وعددآً ودلالة > وينيغي لها على صورة الاضرار بيا ه مح 
أن موردها المنح من الركوب خاصة » ولا دلالة لها على المنح من شرب 
اللين › فتبقى تلك الروايات يالنسبة إلى شرب اللبن خااية من الأمارض؛ 
ولإ اعرف لىؤلاء المخالفين في المألة دالا . 


فوا دد : 
الارل: 


ما دلت عليه هذه الاخیار من جواز شري لينا على وجه لا يضر بولدها 
ور کوبہا علی وجه لا یضر با يدل على آنه لو اضر با آو بوادها ضمن . 
قال في الدروس : « ولا يجوز شرب لبنه إذا لم يفضل نه فيضمن › 


. ۸ من أبواب الذبح - المديث‎ ٠١ _ الباب‎  لئاسولا‎ )١( 


س ۸ س ( حكم النماءات اللماصلة للهدي ) ج 
ولو فضل فالأفضل المدقة به ٠‏ ويجوز شربه عند الشيخ » . 

أقول : لا اعرف لافضلية الصدقة يما فضل عن الولد هنا دليلاً » وهذه 
الروابات کہا کما سمعت ظاهرة ن جواز شريه زه أو ليره . 


الثابة : 


مادلت عليه صحرحة عمد ين مسل (1) ومثلہا صحيحة سليمان‌بن خالد(۲) 
من الأمر بنحر اليدنة مع ولدها يتيغي تقييده يما إذا كان موجودا حال 
السياق ومقصودآً به السياق أو متجددا بعده مطلقا » أم.ا لو كان موجوداً 
حالالسیاق ولم يقصد په السیاق فانه لا یجب‌ذبحه » ولو اضر به شرب‌اللين 
فلا ضمان أيضأً ون أثم بذلك . 


الثاللة ء 


اصرح جلة ,مني ,الإأصجاب يأن الموق والشمر إن 3 موجوداً عد 
التعين تيع ول بجر إذالته. ,الا بان يضر به فيزيله + ويتصدق په على 


کین وده 


ابقر 4« ولب له اإتمرغره : ~Ê‏ وو #جدد وعد .التميين كان لين وألولد . 
(۷)() الویائل ر اباب ۔ ۲٢‏ ,من آبواب الذیج ۔ الجدیت,۷ _ ٠‏ . 


الرأيعة : 


الظاهر تخصيص هذه الأخبار بغير الواجب المعين » كما لو نذر مين 
هذا البدي › فاته كما تقدم في كلام شيخنا الملامة ضاف افش [كرامه 
يخرج عن ملكه بالكلية ٠‏ ويبقى في يده آمانة للمساكين » وحينئذ فلا يحوز 
التصرف في شيء منه بر كوب أو حلب أو نحو ذلك ٠‏ إلا أن يكون ترك 
الحلب له مضرآ به ٠‏ وعليه القيمة او حلب وشرب » والأجرة لو ركب 
لمستحقي الأصل ٠‏ وهذا الفرد هو الذي يتم فيه كلام أولئك المخالفين فى 
أصل المسألة . 


ف الاضحة 


قال ني المسالك : « هي بشم المزة وكسرها ٠‏ وتشديد الياء المفتوحة 
قيها : مایڌيح يوم ميد الأضحى تيرعاً » . 

وقال في كتاب بحم البحرين «١‏ وقي الاضحيةلغات عحكية عن الأصمعي : 
اضحية وإضحية بضم اليمزة وكسرها وضحية على فعلية ء والجمع ضجايا 
كمطية وعطايا » واضجاة بقتح الهمز كأرطاة والجمع اضحى كارطى ؛ قيل: 
سميت بذلك لجا في الاضحية أو الضحى غالبا وسمي العيد. بها » . 


س ۰ ( استحياب الاضحية ) 1V‏ 
المدارك وقيله العلامة في المنتهى : « والأصل فيما قوله عز وجل )١(‏ ؛ 
« قصل اريبك وانحر » وقد ذكر المغرون أن المراد بالنحر نحر الاضحة 
بعد صلاة العيد » . 

أقول : ما تقل عن هؤلاء المغسرين لا مستند له في أخبار أهل البيت 
(عليبمالسلام) الواردة بتفسير هته الآية ٠‏ بل الموجود فيا مايخالنه ويرده . 

فروى أمين الاسلام الطيرسي في مم البيان من عمر بن بريد )١(‏ 
قال : « سمعت آبا مدال ( عليه الللام ) يقول في قوله تعالى : فصل 
ربك وافحر : هو رفح يديك حذاء وچهك » . وروی عنه (علیه السلام) 
عبداله بن ستان )٣(‏ مثله . 

وعن جيل )٤(‏ قال : « قلت لأبي عبدالثه ( عليه السلام ) فصل لربك 
واقحر › فقال : بده هکذا > يعني اسنقبل بيديه حذاء وجه القيلة فى 
افتتاح الملاة » . 

وروى في ثالئة )١(‏ أنه عبارة من رفع اليدين في تكبيرات الصلاة . 

وروي في الكاني في الصحيح من اد عن حريز عن رجل (1) عر 
أي جمفر ر عليه إلسلام) قإل : « لمت له : فصل الريك وانحر ‏ قال: 


. ۲ الآية‎ - ٠١۸ : سورة الكوثر‎ )١( 
_ من أيواب 'تكبرة الاحرام‎ _ ١ الومتائل - الباب د‎ 001 
من كتا الملاة‎ ١۴ ۱۷ اديك‎ 
قن آبوآب تكبية-الاحر ام ا اللیدیت ۱۹و۴‎ ١ - وسال = اليابة‎ 
الوسائل 2 الباب م آبراب القيام اديت ٣ق كتان المتلاة.‎ ۷ 


Ve‏ ( استحبابي الاضحية ) ٣‏ س 

وروی فی کتاب غوالي اللتالي عن مقاتل عن حاد بن شمان قال : 
و سألت الصادق ( عليه السلام ) ما النحر ؟ فرفع يديه إلى صدره . فقال: 
هكذا “ثم رفعيما فوق ذلك » فقال : هكذا » يعنييستقيل بيديه القبلة في 
استفتاح الملا » (1) . 

هذا ماورد من الأخبار في تفسير الآية » وهو كما قرى خال عن 
التقسي المذ كور في كتب المقسرين ٠‏ ومنه يظهر أنه لا يجوز الاعتماد على 
جرد تقسير هؤلاء المغسرين المبني على مقتضى ما نقرّبه عقولهم ١‏ بل لابد 
من تتيع الأخبار في ذلك وإلا فالوقوف . 

وآما الأخبار الدالة على استحباببا ومزيد التأ كيد فيبا فبي كشيرة . 

ومتبا مارواه في الكاني في الصحيح أو امسن عن عدا ٻن سان (۲) 
م آي مبداله ( عليه السلام ) قال : « سثل عن الأضحى أواجب على من 
وجد لنغسه وعياله ؟ فقال : أما لنغسه فلا يدمه » وآما لعياله إن شاه ترك ». 

وما روه تي الفقيه عن سويد القلا في المحيح عن عمد بن مسل( 
عن أي جعفر ( عليه السلام ) قال : « الاضحية واجبة على من وجد 
من صغير أوكبير » وهي سنة » . 

وعن العلاء بن الفضيل (٤)ءن‏ أبي عبداله ( عليه السلام )«أن رجلاً 

سله عن الأضحى ١‏ فقال : هو واجب لى كل ملم إلا من م يجد . فتال 

)١(‏ كتاب غوال‌اللثالي عخطوط والموجود فيه عن ماد بن عشمان وليس لقاتل 
ذكرفيه ؛نعم ينقلبعد هذا اير روايةعن مقاتل بن حباپ عن الاصبخ؛ و كلاهما 
مروبان في جممالبيان ديل تفسير الآية بعد الروايات المتقا.مة في ص٠٠٠‏ ولا امل 
ما السب في انتقال صاحب المد اق (قده)منه‌الى كتاب الغوال و[سئاده إليه دون 
ممع البيان . 

(۲)و(۴)و(٤)‏ الوساتل - الباب ۔ ٠١‏ - من آيواب الذيح - الحديث 
١‏ ۴ے 0, 


س ا س ( استحياب الاشحة ) Ve‏ 
له الساتل : فماترى في العيال ؟ قال : إن شثت فعلت وإن شئت م تقعل 
فأما آنت فلا تدعه » . 
قال في الفقيه )١(‏ : « وضحى رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) 
يكيغين : ذبح واحداً بيده » وقال : اللبم هذا ني وعمتن ل يضح من آهل 
بيتي ؛ وذبح الآخر وقال : الهم هذا هني وعمن لم يضح من أمتي » . 
قال : « وكان آمير المؤمنين ( عليه السلام ) يضحي عر رسول لله 
( صلى اله عليه وآله ) كل سنة بکیش بذبحه » ویقول : بسم اله وجہت 
وجبي للدي فطر السماوات والأرش حنيغاً مسلما وما آنا من المشر كين » 
إن صلاتي ونسكي وعياي وعاتي فه رب المالمين ء الهم منك ولك »ويقول: 
اللبم هذا عن نبيك ؛ ثم يذبحه “ ویذیح کیا آخر من نفسه » (۲) 
قال : « وقال ( عليه السلام ) + لايشحى عمن في البطن » (۴) ٠.‏ 
قال : « وذبح رسول اله (صلى الله عليه وآله ) عن فساته البقرة»(6). 
. وروى في الغقيه مرسلاً (ه) قال : « جاءت آم سلبة( رضى اله مثا ) 
إلى الني ( صلى اله عليه وآله ) فقالت : يارسول الله بحر الأضحىوليس 
قدي تن الاطحية قاستقز شض واضحي قال : استقرضي قانه دين مقضي». 
ويخقر اماخب الإسية عند آول قطَرةٌ من دما . 


ون زيخ ين خاي اه عن علي ( اليه السلام )ات قال : : «الوعل 
الخ“ اما -الايية لاشتداتوا وطحوا » إنه يعر لاحب الاضحية عند 


آون' رة ت ;8 مھا e‏ 
(OS 4‏ الوساتر الباب - ٠‏ - من آبواب الذبح _ المحديث 


()و( الوساتك - الياي ٤۲‏ _ من آبواب البح الحدہت ١‏ ۲. 


ج1۷ ( استحباب الاضحية ) ۳ س 

وروى في العلل بستده عن السكوني (۱) عن جعفر بن عند عن بيه 
من آباته ) عليهم السلام ) قال : « قال رسول اله ( صل اله عليه وآله) : 
إتما جعل هذا الأضحى لتشيع مساكينكم . فأطعموهم من اللحم » . 

وبسنده ٥ن‏ آبي بصي (۲) عن أبي مبداله ( عليه السلام ) قال : «قلت 
له : ماعلة الاصضحة ؟ فقال : إنه يعفر لماحببا مند أول قطرة تقطر من 
دمها على الأرض › وليعل الله ءز وجل من يتقيه بالغيب ؛ قال اش عزو جل(٣):‏ 
لن ينال الله وما ولا دماؤها ولكن يناله التقوى منكم ٠‏ ثم قال : انظر 
کیف قبل ا قربان هابیل ورد قربان قابیل ». 

وروی علي بن جمقر في کتابه )٤(‏ عن آخیه موسی بن جعفر(ملیهماالسلام) 
قال : « سألته عن الاضحة › فقال : ضح بکبش آمل أقرن فحلاسماء 
فان لل تجد کيعآ سميناً فمن فحولة المعز أو موجوء من الضأن أو المعر » 
فان لإ قجد قنعجة من العتأن سمينة ‏ قال : وكان هلي ( عليه السلام ) 
يقول : ضح بث فصاعدا ٠‏ واشتره سليم الاذنين والمينين ٠‏ فاستقبلالقبلة 
حن ترید أن قذیح ٠‏ وقل : وجهنت وجهي للڌي فار السماوات والأرشض 
حنيةاً مسلماً وما آنا من المشركين » إن صلاتي ونسكي وعياي وعاتي له 
رب المالمين . لاشريك له ويلك إمرتوأنا من المسلمين ٠‏ آللهم ملك 
ولك ٠‏ للبم تقبل متي ٠‏ بسم ال الذي لا إله إلا هو والله أكير ٠‏ وص اله 
مى عمد وعلى أهل بيته ٠‏ ثم كل وأطعم » . 

(۱)و(۲)و(٤)‏ الوساتل _ الباب ٠٠‏ - من أبواب الذبج ‏ الحديث 
Mo No‏ 

(۲۴) سورة المج : ۲۲ - الآية ۲۷ . 


€ ( هل الاضحية واجبة أو مستحبة ؟ ) WE‏ 

وروی في الفقيه مرسلاً )١(‏ قال : « قال رسول اه( صل الهعليهوآله) : 
استقرهوا تحاياكم ٠‏ فانها مطاياكم على الصراط » ورواه في كتاب العلل 
مستدآً (۲) عن آيي المحسن موسى ين جعفر ( عليه السلام ) قال : «قال 
رسول الله ( صلى اله طبه وآله ) . . . . » المديث . 


الأول : 


المشبور بين الأصحاب استحباب الاضحية » بل ادعى عليه الاجاع › 
ونعل عن ابن الجنيد القول بالوجوب › ويدل عليه ما ققدم من ظاهر صحيحة 
عبدال بن سنان(۲)ورواية الملاء بن القضيل(٤)‏ وصحيحة عمد بن مسلل(ه). 

وقال في الدروس : « وقد روى الصدوق خيرين يوجوبها على الوأجد 

. وأخذ اين ال تيد بيما»‎ ٠ 

وقال ف المدارك بعد نقل الاستدلال لابن المجتيد بصحيحة عمد ہن مسل 
ورواية. العلاء + «. ويجاب بمنع كون اراد بالوجوي العنى التعارفق عند 
.الققهاه: م كما يياه غير. مرة ٠‏ وقوله ( عليه‌السلام) : « فأما أنت فلا تدمه» 
بارش بقرلھ ۲ #ليه السلام ) في رواية اين مسل : « وهي سنة » قان 
للتيادر من السنة المستحب ءوبا لجملة فلا يمكن اروج عن مقتضىالأصل 


7ساق بإ اياب - ٠١‏ - من أبواب الذيح ‏ المديك ١‏ . 
(۳)(“)و(*( الوساتل _ الباب - ٠١‏ من أبواي اليح _ المحديث 
۱ 


ج ( هل ألاضحية وأجبة أو مستحبة ؟) — < — 
على ما يحصل به للموافقة » انتهى . 

آقول : لايخقى ماني هذا الكلام من إمكان تطرق للااقعة إليه آنا 
( أولاً ) فلأن المتيادر من لقظ الوجوب تدهم إنما هو المعنى اللتعارق 
عند الفةباء » كما صرحوا به في الأصول » وارتكاب التأويل فيه يحتاجالى 
معارض آقوى » سيما مح تأ كد الوجوب بقوله ( عليه اللام ) فيصحيسة 
صيدالله بن ستان : « أما لنفسه فلا يدعه » وقوله ( عليه السلام ) فيرواية 
الملاء : « قأما أتت فلا تدمه » .. 

وآما ما قمسك به من قوله ( عليه السلام ) في صحيحة محمد بن مسل : 
« وهي سنة » فمن المحتمل أن يراد بالسنة ماثبت وجوبه بالسنة » فان 
استعمال هذا اللفظ بيذا المعنى أكثر كثير في الأخيار “ وهذا مرالأوفق 
بنظم الرواية وسياقها »> حيث إته صرح في صدرها بالوجوب الذي قد 
عرفت أن المتبادر منه هو العنى المتعارف عندهم » فيجب همل آغر الرواية 
على ما قلناه ليطابق صدرها ء مح تأيد ذلك بالروايات الباقية كما ذكرناه. 

وريما ظہر من الصدوق بامتبار روايته لباتين الروايتين الدالتين على 
الوجوب هو كون مذهبه ذلك › لأن مذاهبه التي ينقلونها عنه في الكتاب 
[فنما هو باعتيار ما يرويه من الأخبار بالنقريب الذي قدّمه في صدر كتابه. 

وبذلك يظهر ما في استدلاله بالأصل ؛ فاته لااعتماد عليه بعد قيام 
الدليل الموجب لاخروج عنه ٠‏ فل ببق إلا مأ يديه من الاجاع هنا ون 
غالغه ورده في غير مقام من شرحه إذا قام له الدليل على خلافه . 

هذا والتحقيق عندي أن لفظة الوجوب والسنة من الألفاظ اللتعابية في 


س ۲٣۷‏ س ( استحباب التضحية عن الي ) ج۱ 
وتارة بالمعنى اللغوي › أو تأ كيد الاستحباب والمبالغة فيه ٠‏ و كلمن الاستعمالين 
شائع في الأخبار > والحمل على المعنى المتمارف اصطلاح اصولي لا عيرة به 
بالنسبة إلى الروايات ٠‏ وحينئذ فالمحمل على أحد العنيين يحتاج إلى قرينة. 
وإلا وجب التوقف . 

وهكذا في لقظ السنة ٠‏ فانيا تستعمل فيبا تار بالمعنى المصطلح وهو 
الملستحب » وتأارة بمعتى ماوجب بالنة › وهو كشي كما تقدم بيانه في 
كتاب الطبارة في غسل الجمعة )١(‏ والحمل على أحد المعنيين يستاج آيناً 
لى قرينة . 

وبذلك يظبر أن المسألة هتا لا قخلو من نوع إغکال “ وا العام . 


يهم من هرسلة إلفقيه (۲) المنقدمة استحياب اليضحيه عن الغير وإن 
کان مپتاً :وان الوإجد يجزيء «عن_ جاعة ؛ وقد تقدم من الأخبار, )١(‏ مايدل 
tld‏ الها الولجدة عن ااسيمة پل السيمين في مقام الضرورة . 
f, gin: 3‏ با من من الرواية المد كووة جوز بتأخير الذبح جن إالتسمية بمقدار 
قرا ج لوغري للذ کوو. , وفحوه. › ونه يستجب الډماء ينا ذڪرم في هذه 
ا ہ٤‏ من ۹۷ ی ١ج‏ 
)ایل ى لابا 5۰ م ابا ايت لديف ۷: 
لوال البائ د مرد بن آزاب الذیخ 


N — ) استحباب تقسيم الاضحية اثلاثا‎ ( ۷g 
. )١( أو الرواية المنقولة عن على ين جعفر‎ )١( الرواية‎ 
. ويفهم منها أياً أنه لايشحى عمن في اليطن إلا بعد الولادة‎ 


اثالث : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) بأنه يستحب قسمة 
الاضحية ثلاث » فيأكل ثلا ويهدي ثلا ويتصدق بثلت › قال في المدارك 
بعد ذكر ذلك : « ولم آقف على رواية تتضمن ذلك مريحاً» . 

أقول : يدل على ذلك ما رواه في الكاني عن أبي الصياح الكناني )٣(‏ 
قال : « سألت أبا عبداله ( عليه السلام ) عن لموم الأضاحي فقال : كان 
عل بن المحسين وأيو جعفر ( علييما السلام ) يتصدقان بثلث ءلى جيرانيما 
وثلت على السوّال ٠‏ وثلت يمسكانه لأهل البيت » . 

والظاهر حمل التصدق على الجيران على البدية » ويغم إلى ذلك أيماً 
ما تقدم في صحيحة على بن جمفر )١(‏ المنقولة من كتابه منقوله(عليهالسلام) : 
« ثم كل واطعم » بحمل الاطعام على مايعم الهدية والمدقة . 

ونقل عن اليح أن الصدقة بالجميع افضل “ وهو مح خلوه هن‌المستند 
متاق لما صرح به هو وقيره من استحباب الأكل منبا ‏ إلا أن يحمل على 

أن مراده الصدنة بالمميع بعد اكل شيء منبا . 

. ۷ من أبواب الذبح - الحديت‎ - ٠٠ - الوسائل - الباب‎ )١( 
.٠١ من أبواب الذبح - الحديث‎ - ٠١ - الوسائل - الباب‎ )٤(و)۲(‎ 
. ١١ من أبواب البح _ المديث‎ - ٤٠١ _ الوساتل - الباب‎ )۴( 


1V ) الم قات المعتبرة في الاضحية‎ ( — A 
لجرا عتجا بالآية (ا) وآنها تدل على وجوب التصدق »› ويشكل بأنوجوب‎ 
. التصدق لا يلائم استحباب الاضحية‎ 

وقد أطلق الأصحاب ايتا عدم جواز بيع مما من غير تقييد بوجوبباء 
واستدل عليه ني المنتى بأنبا خرجت عن ملك المضحي بالذيح واستحقيا 
المساكين » وهو أيفأ لا يلائم الاستحياب في الاضحية › أللهم إلا أنيحمل 
على الاضحية الواجبة ٠‏ كبدي التمتح والمنڌور . 


الرابع : 


مأ تضمنته صحيحة علي بن جعفر من صقات الاضحية فقد صرح يه 
الأصحاب(رضوان اله تعالى علييم)وقد نقدم البحت في ذلك في المقام الثاني 
من هذا الفصل (۴) وجيع ما يتير في البدي يجري في الاضحية من كونها 
من الأتعام الثلاثة على الصفات المتعدمة ثمة . 

قال في المتتهى : « وتختص الاضحية بالغنم والابل والبقر » وهو قول 
علماء الاسلام » لقوله تمال(؟) :دلي كروا اسم اله على ما رزقيم من بهيمة 
الأنعام » إذا ثبت هذا فانه لا يجزىء إلا التي من الال والبقر والمعز » 


(۱)و(٤).‏ سورة الج : ۲۲ الایة ۲۸ _ ٣٣‏ . 
(۲) الوضائل ‏ الباب - ٠١‏ _ من أبواي الدب _ الحديث ٠١‏ . 
(۴) ص 41 - 1١‏ . 


ج۷ ( بيان وقت الاضحية بمتى وسائر الامصار ) س ۹ س 
ويجزىء الجدع من الضأن ذهب إليه علماؤنا » اتتهى . 
وتحقيق القول في ذلك قد تقدم مفصااً في العام المشار إليه . 


الاس . 


قد صرح الأصحاب يأن وتتها يمن أربعة أيام يوم النحر وثلاثة أيام 
پعده » وني الأمصار ثلائة أيام يوم النحر ويومان بعده » وقد تقدم تحقيق 
الكلام في ذلك ونقل الأخبار الواردة في هذا المقام في المسألة الحادية مشرة 
من المقام الأول )١(‏ . 

قال العلامة في المنتهى : « لو فاقت هه الأيام فار كانت الاضحية 
واجبة يالنذر وشببه ل بسقط وجوب قضائبا ء لأن لحمبا ختص بالمساكينء 
فلا يخرجون عن الاستحقاق بقوات الوقت . وإن كانت غير واجبة فقد فات 
ذبحها » فان ذبحبا لم تكن اضحية ء فان فرق لمموا على المساكين استحق 
الثواب على الثفرقة دون البح » أنتهى . 

أقول : ماذكره من الحكم الأول لايخلو من مناقشة ء لأن النذر إن 
تعلق يالاضحية _ كما هو المفروض وهو بعد هذه الايام لا تكون اضحية 
كما اعترف به في المحكم الثاني فقد فات وقتبا وخرجت عن كوا أضحية 
فكيف قجب عليه ٠‏ ووجوب القضاء يحتاج إلى أمر جديد » ولا بيترتب مل 
وجوب الأداء كما هو الحتى في الممألة » وحينئذ فليس إلا وجوب ڪثارة 
خلف الاذر » كما لا يخفى . 

وأما وقتبا بالنسبة إلى اليوم الذي تذبح فيه من أي ساعاته . فقال 


(۱) في ص ۷١‏ ۔ ۸۴ . 


۷۰ س ( بيان وقت الأكحية ) Vz‏ 
العيخ في الميسوط :«ووقت الذبح يدخل بدخول يوم الأضحى [ذاارقفقعت 
الشمس ومضى مقدار مايمكن صلاة العيد والخطبتان يعدما اقل مايجزىء 
عن قمام الصلاة وخطبتين خفيفتين بعدها » . 

وقال في المنتهى : « وقت الاضحية إذا طلعت الفمس ومضى بقدر 
صلاة العيد سواء على الامام أو لم يصل » . 

وقال ني الدروس : د ووقتها بعد طلوع الشمس إلى مضي قدر صلاة 
العيد والطبتين » . 

وظاهر عيارة المبسوط أن وقت الذبح بعد مضي مة_دار الصلاة والحطبتين 
المخفمتين › وكذا ظاهر عيارة المنتهى » وظاهر ءبارة الدروس آنه يعد 
طلوع الشمس إلى أن يمضي مةدار الصلاة والنطبتين . 

والعلامة في المنتبى إنما استدل بعد نةل أقوال العامة بأن قال : «لنا 
آنا عبادة يتعلق آخر وقتبا بالوقت فيتعاق أوله بالوقت › كالموم والملاتء 
ولا بخفى مافيه . 

قال المحقق الأردببلي بعد نقل كلام الدروس : « وسنده غير ظاهر» 
ولعل غراده افضل أوقاته من اليوم فتأمل » أنتهى . 

- قزل ٤‏ قداروی الشيخ في الموثق عن سماءة(١)عنآبي‏ عبد اه (عليه السلام) 
قال« قلت له : مت يذبح ؟ قال : إذا انصرف الامام ٠‏ قلس : فاذإ 
کت ي آرض ليس نما إمام فاصلي بهم ججامة » فقال : [ذا استقلت‌العمس 
وقالء: لایأس أن قصل وحدك ٠‏ ولا صلاة إلا مح إمأم » . 

وظاهر احبر كما ترى يدل على أن وقتيا بعد صلاة الميد وخطبتيها › 
ا(0 الوسائل - الباي ۔- ۲ ۔ من آ:واب صلاة العيد _ الحديث ١‏ من 
كتاب ألملاة . 


ج۱۷ ( [جراء اليدي الواجب عن الاضحية ) — ۷۱ س 
وصلاة العيد كا تقدم تحقيته في كناب الملاة (ا) يمد طلوع القس ” 
وحينئذ فيكون دليلاً لما ذكروه » ويحمل إطلاق كلام الشيخ ءل ماذكره 
في المنتهى والدروس من التقييد بطلوع الشمس ومضي مقدار الصلاة والخطبتين. 
وأا قول السائل : « فاذا كنت في أرض ليس فيبا مام » فکأنه توهم 
تعلق الحكم بصلاة “الامام الى ( عليه السلام ) فأجابه ( ليه السلام ) 
بأن الوقت واحد » وهو ما إذا ارتفعت الشمس » وهو عبارة عن مضي مقدار 
الملاة والحطبتين يعد الملاة كما لايخف . 


السادس : 


قد صرحوا ( رضواری اه تعالى عليهم ) أيضاً بأن البدي الواجب 
يجزىء عن الاضحية وإن كان الجمع بينيما افشل . 

أقول :آما الحكم الأول فلا [شكال فيه لما رواء الشيخ في الصحيح 
عن محمد بن مسل (۲) مث أبي جعفر ( عليه السلام ) قال : « يجزؤه في 
الاضحية هديه » وني نسخة « يجزؤك من الاضحية هديك » وروى فالفقيه 
من الحلي ني الصحيح (۳) عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) أته قال : 
« يجرىء البدي عن الاضحة » . 

واما الثاني فل آقف على دليل عليه . إلا آنه رما كان في لفظ الاجزاه 

(۱) راجع ج ۱۰ ص ۲۲٢‏ ۔ ۲۲۹ . 
(۲) الوسائل - الباب  ٠١‏ ۔ من آيواب الذبح _ المديث ۲ . 
(۴) 'الفقیه ج ۲ ص ۲۹۷ - الرقم ۱6۷١‏ . 


۱V ) (استحباب التم دق يشمن الاضحية لول يجدها‎ ۲١١ 
. » فعل المعروف ونقع المساكين › قال في المدارك : « ولايأس به‎ 

أقول : بل البأس فيه ظاهر ء فان الأحكام الشرعيةلا يمكن [ثباتها يده 
التملرلات العليلة ء والتسامح فيبا من حيتث الاستحباب أو الكرامة مثلاً 
بجأازنة عة ء فانه لا فرق بين الوجوب والتحريم والاستحياب والكراهةقي 
کونہا آحکاما شرعية لا يجوز القول فيبا على الله تعالى بغير دليل واضح › 
ولو جاز ذلك في متام الاستحباب جاز أيضا في مقام الوجوب ء كما لا يخفى. 


السايع : 
قالوا : لو لم يجد الاضحية تمدق بثمنبا ٠‏ فان اختلفقت اثمانها جح 
الاعلى والأوسط والأدنى وتصدق بثلت الجميح . 
ومستندهم في ذلك مأ رواه الشيخ عن عيداله بن عمر )١(‏ قال : « كنا 
يالمدينة فأصابنا غلاء في الأضاحي » فاشتريتا بدينار ثم دينارين ثم بلغت 
سبعة ء ثم لم يوجد بقليل ولا كثير » فواقع هشام المكاري إلى آبي الحسن 
( عليه السلام ) فأخيره بما اشترينا ثم لم نجد بقليل ولا كثير › فوقع 
افظروا إلى امن الأول والثاني والثالك ثم تصدةوا بمثل ثلثه » . 
وقد نص جلة من عققي التأحرين على أن ماوقع في مباثر المتقدمين 
من ججح القيم الثلات والتصدق بالثلث إنما وقح تبعاً للرواية المذكورة »› 
وإلا فالضابط في ذلك هو جع القيم المختلفة من اثنتين فما زاد » والأخذ 


. ١ من آبواب الذبح - الحديث‎ _ ٥۸ _ الوسائل ۔ الباب‎ )١( 


Vg‏ ( كراهة التضحية يما يرييه ) س ۲ س 
النسية إلى تلك الأعداد من النصف في الثنتين وااثلت في الثلاتث وهكذا. 

قال في المسالك : « والشابط الشامل لجميع افراد الاختلاف أن تجمح 
القيمتين أو القيم المحتلفة ويتصدق بقيمة نسبتها إلريا نسبة الواحد إلى 
عددها » قمن الائنتين النصف » ومن الثلاث الثلث › ومن الأربع الربعء 
وهكذا » وعلى هذا الحو كلام غيره . 


الثامن : 


قكره التضحية بما يربيه ٠‏ ويستحب بما يشتريه » يدل على ذلك 
ما رواه الشيخعن عمد بن القضيل() عن آبيالمسن(عليهالسلام )قال ١‏ «قلت : 
جعلت فداك أن مندي كبش سمين لأضحى به » فلا أخذةه وأضجعته 
نظر لي فرحمته ورفقت عليه ٠‏ ثم إني ذبحته ٠‏ قال : ما كنت احب لك 
أن تفعل ٠‏ لا قرّبين شرا من هذا ثم تذبحه » . 

وعن أبي الصحاري (۲) عن أبي عبداله ( عليه السلام ) قال : «قلت 
له : الرجليعلفالغاة والغاتين ليضسي بها . قال : لا أحّبذلك » قلت : 
فالرجل يشتري الجمل والشاة فيتاقط علفه مر._ هاهنا ومن هاهنا فيجيء 
الوقت وقد سمن فيذبحه ء قال : لا » ولكن إذا كان ذلك الوقت فليدخل 


سوق المسلمين ووشاري مذبا وبڏیحه € 


(۱( الوسائل - الباب ٦۱‏ - من أبواب الذيح _ الحدبث ١‏ . 
)۷( الوسائل - الاب 4 من واب الذباتح الحديث ۲ ٥ر‏ 
كتاب الصيد وااذباحة . 


س ٤‏ س ( تعبن ألثشاة الاضحة اور شتراها بتیتبا ) ح۱۷ 
لا يضحى إلا يما يشتري في العشر » . 

قال : وقال أبو الحسن ( عليه السلام ) (۲) : « لا يضحى بشيء من 
الدواجن » . 

قال تي التاموس : « ودجن بالكان دجوا آقام » والحمام والشاةوغي هما 
ألفت : وهو داجن . والجمم : دجون » وقال ايتا في مادة « رجن » 
« رجن الكان رجونا : آقام » والابل وغيرها ألفت » . 

رقال في كتاب المصياح مني : «دجن بالكان دجا من ياب قتلودجوا 
أقام به » وادجن بالألف مثله › ومنه قيل ما يالف البيوت مر الشاة 
والحمام ونحو ذلك : دواجن » . 


التاسح : 


قال العيخن‌المبسوط : «إذا اشترى شاة تجزىء في الاضحية بنية آنا اضحية 
ملكها بالعراء وصارت اضحية . ولا يحتاج أن يجملها اتحية بقول ولا 
ني جددة و تقلیدر و[شعارر > لأ ذلك إتما يراعى في األبدي خامة › 
آل“ ا ' في مله فقال' : قد جغلت هذه اضحية فقد زال ملكه عنبا 
وانتطعم تطرقه ‏ قيبا » فان باعبا فالبيع باطل » ولو أشثرى اة فجعابا 
اعفان کیہ حاملگ تیعہا ولدها» 

ال نالف بعة نفل ذلك ته : «وعندي في ذلك فظر ٠‏ والأقرب 


(١)و(۲)‏ الوسائل ۔ الباب - ٦١‏ من آبواب الذبح - الحدیت ۲-۳ . 


۷ ( تعين العاة للاضحية إذا اشترها بنيتبا) ۵ س 
يتيعها الولد إلا إذا تجدد الحمل يعد النذر » انتهى . 

آقول : ماذكره من النظر في كلام الشيخ المذ كور جيد › إلا أشس 
الظاهر منه في المنتهى بل في سائر كتبه موافقة الشيخ فيما اعترضه هنا . 

قال في المنتبى بعد إن ذكر أنه إذا اشترى شا تجزىء في الاضحية 
ينية آنا اضحية ونقل كلام الشيخ وخلاف العامة في للسألة ماصورته : 
« إذا ين الاضحية على وجه يمح به التعيين فقد زال ملكه عنبا » فمل 
له [بدالبا ؟ قال أبو حنيغة وعمد : نعم له ذلك ۰ فلا يزول ملكه هنبا » 
وقال الشافعي : لا يجوز ابدالبا »فد زال ملكه عنا » وبه قال آبويوسف 
وأبو ثور ٠‏ وهو الظاهر من كلام الشيخ » احتج الشافعي يما روي عن 
علي ( عليه السلام ) )١(‏ آنه قال : « من مين أضحية فلا يستيدل بها » 
واحتج أبو حنيفة يما روي (۲) عن الني (صلى للش عليه وآله ) آنه أهدى 
هديا واشرك علا ( عليه السلام ) فييا ٠‏ وهو إنما يكون بنقلبا إليه »> وفيه 
ضعف لواز أن يكون ( صل الله عليه وآله ) وقت السياق نوى آنا عن 
علي ( عليه السلام ) » إلى حر كلامه في الكتاب المذكور ء وهو طويل 
مشتمل على روع عديدة مينية على زوال اللك عن الاضحية . 

ثم إنه قال في مسألة اخري بعد هذه الألة : « إذا هين اضحية ذبح 
معا ولدها ٠‏ سواء كان حلا حال التعبين أو حدت يعد ذلك » لأنالتعين 


. لم تع على هذا المرسل في كتب الأخبار‎ )١( 
7 ۲٤ءو۳۲۸ سنن البيهقي - ج ° ص‎ )۲( 


س ل ( #بعرة ولد الاضحة لها ) ج 
إن نتجت بدنتك فاحلبہا ما لم يضر بولدها ثم انحرهما جيعاً » . 
وهذا نحو كلام الشيخ ني المبسوط حيث قال : « فان كانت حاملك 
تبعبا ولدها » ون كانت حائلاً فحملت مثل ذلك › ما روی من مل 
( عليه السلام ) (۲) إنه رأى رجلا سوق بدذة معا ولدها ٠‏ فقال : 
لا تفرب من لبتبا إلا مافضل عن ولدها » فاذا كان يوم التحر فانحرها 
وولدها عر سيعة › فأمر بنحرها وولدها » أنتهى . وعلى هذا النحو 
كلام الشميد في الدروس كما لايخفى على من راجعه . 
أقول : والظاهر عندي هو ما ذكره في المخحتلف » فانه متى كانتالاضحية 
مستحبة كما هو المنصوص في كلامهم فانبا بمجرد تعيينها وقوله : «جعلتيا 
أضحية » لا يعقل كونا واجبة » إذ لا دليل عله من سنة ولا كتاب » فأصالة 
العدم قائمة ٠‏ والخروج عنبا يحتاج إلى دليل . 
وآما بالنسية إلى الولد فقد تقدم في المسألة السابعة من المقام الرايع(٣)‏ 
من الروايات صحيحة سليمان بن خالد )٤(‏ وصحيحة عمدين مسل (ه) . 
وني الاولى «إنتتجتيدنتك فاحليما ما يشر بولدها ثمانحرهما جيماً ». 
وني الثانية « سألته عن البدنة تنتج أنحلبها ؟ > قال : احلیہا غير مضر 
يالولدثم انجرهما جیما » . 
(1) الوسائل ‏ الاب _ ۲٤‏ _ من أبواب الذيح - الحديث ٦‏ . 
(۲) ستن البيہقي ج ٠‏ ص ۲۳۷ مح اختلاف في اللةظط . 
(۴) فی ص ۱۹٦‏ . 
(٤)و()‏ الوسال الباب ۔ ۳١‏ من آبواب الذيح ‏ الحديث ٠١‏ ۷. 


ج۱۷ ( جواز كل لوم الاضاحي بعد لاثة آيام ) ۷ س 
( عليه السلام ) « قي رجل ساق بدنة فنتجت » قأل : يتحرها وونحر 
ولدها › ون کان الېدي مضموناً فہلك اشتری مکانها ومکان ولدهاءوالنتاج 
لخة عپارة هن الوضح والولادة . 

وظأهر هذه الروايات أن الولد في بطنها يتبعها ني سياقبا وجمابا هدياً 
أو اأشحية أو نذراً . 

بقى الكلام في وجوب ذلك ء فان ثيت ماادعوه مر الوجوب ففي 
الجميع والا فالاستحباب فيمماء وآما ما نقله ني الميسوط عن على (عليه‌السلام) 
من الخير للذ كور فل أقف عليه من طرقتا › ولا يعد آن یکون من‌آعپار 
العامة » فاته كثيرآً ما يستدل في الكتاب بأخبارهم . 


العاشر : 


وقد عرفت فيما تدم أن المحكم في الاضحية هو قسمة لما أثلاث) › 
وأكل ثلث والمدةة بثلث وأن يبدي ثلث ء وبذلك صرح الأصحاب إيفا. 
ثم إنبم قد ذكروا أيضا آنه لابأس بأكل لموم الأضاحي بعد ثلاثةآيام 
وادخارها » وأنه يكره أن يخرج شيا ما يضحيه من مى إلا الستام › فائه 
دواه وآنه کان مني عن ادتارها فنسخ . 
وهذا الكلام الأغير لا يخلو من اججال › فانه يحتمل أن يكون راجماً 
إلى ججموع اللحم مح عدم صرقه ني امرف الموظف وهو التثليث › وآن 


)1( الوساتل ۔ الباب ۔ ٠١‏ - من أبواب الذبح الحدبث ۱ . 


۲۱۸ ( جواز اكل لموم الاضاحي بعد ثلاثة آيام ) ج۱ 
الموظف لما ءويؤيد الأول ماقي بعض العبارات من أنه یکره‌آن پخرج عا 
یضحیه من می بل بخرجه الى مصرفه . 

وكيف أن فالدي وققت عليه من الأخيار النعلقة بالأساحي في هذا 
امقام مارواه في الكاني في الموثق )١(‏ عن حنان بن سدير هن أبي جعقر 
( عليه السلام ) وعن عمد بن القضيل عن .آبي الصياح هن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « نى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) عن لموم 
الأضاحي بعد ثلاث ثم اذن قربا › وقال : كوا من لموم الاضاحي بعد ذلك 
وأدخروا » 

وروی العيخ باستاده عن اححد بن عمد بن عيسى المنتهى إلى جابر بن 
عبداله الانصاري (۲) قال : « آمرنا رسول الله ( صلی اث عليه وآله )آن 
لا ناکل لموم الأضاحي بعد ثلاثة أيام أذن لنا أن نأكله ونقدد وتبدي إلى 
آهالينا » . 

وعن محمد ين مسل )٣(‏ عن بي جعقر ( عليه السلام ) قال : « قال : 
إن رسول اله ب( صلی اله عليه وآله ) قهى آن تجبس لوم الأضاحي فوق 
تلاثة ايام « 

وروی ف کناب العلل بسنده عن محمد ين مسل )٤(‏ عن .بي جعقر 
( عليه السلام ) قال : « كان الني ( صلى الله عليه وآله ) نى أن تحپس 

بم الأضباحي فوق, ثلجثة أيام من لجل الحاجة ».فضا ,اليوم فلايأس به » . 


- من أبواب القبع‎ - 4١ الوساتل - اليا‎ (OY 
BRT. ~۲ 


0 ( جواز اكل لوم الاصتاحي بعد ثلاثة أيام ) ۹ — 

وتي المحيح عن جيل بن دراج(١)قال‏ : «سألت أيا ميد اد (عليهالسلام) 
عن حيس لموم الاصاحي فوق ثلاثة أيام بمنى ٠‏ قال : لابءأس بذلكاليوم » إن 
رسول الله ( صلی اله عليه وأله ) إتما نهى هن ذلك إولاً “ لأن الناس 
کانو! يومئذ ودين › فأما اليوم فلاباى » . 

وروأه اليرةي في المحاسن عن أبيه عن يونس عن جيل » والذي قبله 
من اين آبي عمد عن جيل عن عمد بن مسلم . 

أقول . وبيذا السند يكون آلمديث الذكور يجا . 

وروى الصدوق مرسلاً )١(‏ قال :«قال أيو عيد الله (عليه السلام) : 
کنا ننهى عن إخراج لموم الأضاحي بعد ثلاثة آيام لةلة اللحم وڪثة 
التاس » فأما اليوم فقد كثر اللحم وقل الناس فلابأس باخراجه ». 

وروی الشيخ يسنده عن زيد-بن علي (۳) من آبیه هن جده عن علي 
(علييم السلام) قال : « قال رسرل الله ( صلى اله عليه وآله) : نهيتكم من 
ثلاث : نېیتكم عق زيارة القبور ألا فزوروها » ونہیتکم عن [خراج لوم 
الأضاحي من منى بعد ثلاث ألا فكلوا وادخروا! ء ونهيتكم من النبيذ ألا 
فانيذوا » وكل مسكر حرام ١‏ يعني الذي بنبذ بالة-داة ويشرب بالعشي 
ويتبذ بالعشي ويشرب بالغداة › قاذا غلا ېو حرام » . 

وعن علي بن أبي حمزة )٤(‏ عر أحدمما ( علييما السلام ) قال : 
« لا يتزود الحاج من اضحیته »وله آن بأکل منہا بمنی آیامماء قال : وهذه 


(۱)و(۲)و(۳) الوسائل _ الياب _ ٤١‏ - من أبواب الذبح - المحديث 
1 ¥ 


() الوسائل _ الباب - ٤١‏ _ من أبواب الذبح - الحديث ۴ . 


We ) (جواز اكل لموم الاضاحي بعد ثلاثة يام‎ ۲۲١ 
عن آبي [براهيم ( عليه السلام )قال:‎ )١( وعن اححد ين محمد عن على‎ 
سمعته يقول : لا يتزود الحاج من اضحيته . وله آن يأكل منها إلا السنامء‎ « 
. » انه دواء » قال جد وقال : لا باس ان بشتري الحاج من لمم هنی وبتزوده‎ 
وروى الكليني في الصحيح من عمد بن مسلم (') عن أبي عبد الله‎ 
فقال‎ ٠ عليه السلام ) قال : « سألته عن اخراج لموم الأضأحي من منى‎ ( 
كتا نقول : لا يخرج منها بعيء لمحاجة الناس إليه » فأما اليوم فقد كث‎ 
. » الئاس » فلابأس باخراجه‎ 
آقول : لايخفى ماني الجمم بين هذه الأخيار وبين ماعليه ظاهر اتفاق‎ 
كلمة الأمحاب من استحياب التثليث ف الاضحية بعد ذبحبا أو تحرهامن‎ 
الاشكال . فانه مت كان الحكم العرعي فيبا هو التثليث وقد أتى به فل‎ 
يبق في يده إلا الثلث الذي هو له يتصرف فيه كيف شاء ؛ مع أنه لايريد‎ 
عل مصرفه في ثلائة آیام منی حى ینہی عن [خراڃه ثم يمر به ویعلل‎ J 
يوجود اللستحق وعدمه » [ذ لا يتعلق به حق لمستحق بعد [إخراج حق المستحقين.‎ 
أللهم إلا أن يحمل استحباب التثليث على صدر الاسلام من حيث قلة‎ 
لعدم من يتصدق‎ ٠ اللحم وكثة الناس » وأنه بعد ذلك سقط هتا الحكم‎ 
عليه وفن يبدي٬له يسيب كثرة اللحوم وقلة الناس ء فلايأاس حيشئذ باخراج‎ 
إلا أن هذا لا‎ ٠ اللاحم وإدخازه وعدم صرفه تي ذلك الممرف الوظف‎ 
. يلائم كلامالأصحاب » لاتفاقبم على استحياب هذا المحكم في جيع الأعمار‎ 


(1)و(۲)”الوائل الباب - 4۲ - من آبواب اليح ت المديك _٤‏ ه٠‏ . 


ج ( جواز اكل لموم الأضاحي يعد ثلاثة ایام ) ٣٣‏ 
لذلك في هذا المجال . 

ثم إن أكثر هذه الأخبار المذكورة قد اتفقت على أن الحكم في صدر 
الالام كان النبي عن الأكل والادخار بعد ثلاثة أيام ٠‏ ثم حصل النسخ 
فيه ء فجوزڙ لهم الكل والادخار والحمل معيم . 

وحينثذ فما دلت عليه رواية عمد بن مسل )١(‏ من التي عن حيس 
لموم الأضاحي فوق ثلاثة أيا) يحمل على قصد [خبارد ( عليه السلام )يأن 
الحكم الذي عليه الآن العمل كان قيل النسخ كذلك ء كما ينادي به 
حديثه )١(‏ الثاني الذي يعده من كتأب العلل ؛ وريما حل على الكراهة 
أبفاً وكذلك حدیث عل (۴) من أبي إبراهيم ( عليه السلام ) وبيذا 
جوا بينها » والكلام في جلودها واصوافبا واويارما في هذا المقام على نحو 
ما سيق في البدي ٠‏ والله العام . 


(۱)و(۲) الوسائل _ الاب - ٤١‏ من آبواب الذبح - الحديث ٤-۲‏ . 
(۲) الوساتل ۔ الباب - ٤١‏ - من أبواب الذبح - الحديث ٤‏ . 


الفصل الثالث 
في الحلق والتقصير 
وفيه مسال : 
الاولى : 


المشور بين الأصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) أن الحاج [ذا فرغ 
من القبح تخي إن شاء حلق وإن شاء قصر » والحلق آقضل » ويتأكد في 
حق الصرورة واللبد »وهو من آخد علا وصمغاً وجعله فرآسه للا يقمل 
آو پتوسخ › ويه قال الشيخ في الجمل . 

وقال في ججملة من كتبه : « لا يجزىء الصرورة والليد إلا الحلق »ويه 
قال أبن حزة ه وزاد في التبذيب العقوص شعره . 

وقال ابن المنيد : « ولا يجزىء الصرورة ومن کان غير صرورة مليّد 
الشعر أو مصَفوزاً آو معقوصا من الرجال غير الحلى » . 

وقال. ابن آبي عقيل : ھ ویحلق رآسه يعد الذح وإن قصر أجزا ٠‏ 
من ايند رأسه أو عقصه فعليه الق واجب » ول يذ كر حكم المرور: 
اللصوصية و 

وقال إلنيد ز٣‏ لا پچزېء المجرورة غير الملق ٠.‏ ومن لإ يكن صرورة 


ج۱۷ ( بيان من يجب عليه ال للق ) — YF‏ 
أبو الصلاح . 

احتج العلامة في المختلف على ما اختاره من القول المشبور بقوله تمالى(١):‏ 
«لحدخان المسجد المحرام [نشاء اله آمنين علقین روسكم ومقصرین» قال : 
« وليس المراد الجمع ٠‏ بل إما التخيير أو التفضيل والثافى يعيد ٠‏ وإلا لزم 
الاجال » فتعين الأول » وزاد بعضهم الاستدلال بالاصل . 

واستدلوا أياً يما رواه الشيخ في التبذيب عن حريز في الصحيح )١(‏ 
هن ابي عبد اف ( عليه السلام.) «قال رسول اله ( صل اه عليه وآله ) 
يوم الحديبية للم اغفر للمحلقين مرتين قيل : والمقصرينيارسول الله » قال: 
وللمقصرين » . 

احتج الشيخ في التهذيب على وجوب المحلق على الصرورة والليد ومن 
عقص شعره يما رواه في الصحيح عن مماوية بن عمار (۲) عن أبي مدال 
( عليه السلام ) قال : « ينبغي للصرورة أن يحلق » وإن كان قد حج 
فان شاء ةصر وإن شاه حلق » وإذا ليد شعره أو عقصه فان عليه الحلق › 
وليس له التقصي » . 

وني المحيح ايتا عن معاوية بن عمار )٤(‏ من أبي بدالله (عليهاللام) 
قال : « إذاأ احرمت ففقصت رأسك أو لبدته فقد وجب مليك المحلق » 
وليس لك التعقصير » وإن أنت لم تفعل فمخير لك التقصير والمحلق في المج 


. ۲۷ الآیه‎ - ٤۸ : سورة الفتح‎ )١( 
- الوسائل _ الباب _ ۷ _ من أبواب المحلق والتقصير‎ )٤(و)۳(و)۲(‎ 
.۸ ١ ۔ے‎ ٦ الحدیث‎ 


س ۲٢4‏ س ( بيان مى بجحب عليه التَقصرر ) ج۱۷ 

وني الصحيح عن هشام بن سالم )١(‏ قال : « قال أيوعبدا (عليهالسلام) : 
إذا عقص الرجل رأسه أو لبده ني المج إو العمرة فقد وجب عليه الحلق فيه ». 

وي المحيح عن سويد القلا عن آبي سعید (۲) عر آبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « رجب الحلق على ثلاثة تعر : وجل ليد ورجسل 
حج بدوآً لم يحج قرلا ٠‏ ورجل عقص رآسه » . 

والعلامة في المختلق يعد أن نل الاحتجاج للشيخ بيعض هذه الروايات 
أجاي بالمحمل عل الاستحباب عملا بالأصالة وجماً بين الأدلة . 

ولا يخقى ضعقه » آما الأصل فيجب الخروج عنه بالدلرل . وهذه الأدلة 
کا ترى واضحة في تعين الحلق على هؤلاء المعدودين . وأما الجمع بين 
الأخبار بالاستحاب فد مرفت ماقيه في غيره موضع ما مر في الكتاب . 
على أنه من الظاهر أن صحيحة حريز التي استندو! إليا مطلقة وهته الأخبار 
مقيدة » ومن الأصول المتمدة عندهم حمل للمطلق مى المقيد . 

وما ما ذكرء في المدارك من التوقف في وجوب الاق على المرورةقال 
بعد أن ذكر نحو ماقلتاه : « نعم يمكن أن يقال : هذه الروايات لا تدل 
على وجوب الحلق على الصرورة ٠‏ لأن لفظ «ينبغي» الواقع في الروايةالاولى 
ظاهر ني الاإببتحياي ء ولفظ الواجب في الرواية الأخيرة عتمل لذلك » كما 
بیتاه مر ارا « وشار بالرواية الاير ة إلى رواية آبي سعيد . 

فغيه ۔ مح الاغماش عن الماقشة فيما ادعاه - أن وجوب الحلق على 
المنرورة لیس منحصر آ ني اينار وار تين كما توهمه » بل تدل عليه جلة من‌الأخبار. 


)و (۲)الوسائل ۔ الیاب _ ۷۔ من آبواڀ الحلق والتقصير - زلحديبث n!‏ 


ج ( وجوب الحاق على الصرورة) ۴ — 

متا ما رواه الشيخ في الموثق عن عمار الساباطي )١(‏ من آبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن الرجل برأسه ةروح لايقدر على الحلق 
قال : إن کان قد حج تاها فایجز شعره» ون کان لم یحج فلابد له من 
الحلى » . 

ونا رواه قي الکاني من بي بصي (۲) عن أبي مبداه ( عليه السلام) 
قال : « على الصرورة آن بحلق رأسه ولا يقصر › نما التقصير ميس 
حح حجة الاسلام «. 

وما رواه الشيخ في التېذیب من بكر بن خالد (۳) من أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « ليس للصرورة أن يقمصر ١وعايه‏ أن يحأق » . 

وما رواه الصدوق عن سلیمان بى مہران )٤(‏ في حديث ؛ « أنه قال 
لأبي عبداه ( عليه السلام ) : كيف مار الملق ءلى المرورة واجباً دون 
من قد حج ؟ قال : ليصير بذلك موسمآً بسمة الآمنين › ألا تسمع قول 
الله «زوجسل : لتدخان المسجد الحرام [تشاء الله آمنين علتين رؤوسكم 
ومقصرین لا افون ؟ )٥(‏ » . ۰ 

ومن الأحيار الدالة على مادلت عليه الأخبار المنةدمة من وجوب‌الحلق 
عل ابد والعاقصس ما رواه أبن إدر بس ق الم حح دن نوأدر آ د بن عمك 
اين آبي تصر البزنطي عن اللي )١(‏ عن بي عبدأه (مليه السلام) قال : 
« سمهت4بةول : من ايد شعره أو عقصة فارس له أن يتصر » وعاره المحلقء 


(۱) و(۲)و(۳)و(٤)و(٦)‏ الوساتل - الباب ۔ ۷ ۔ م أبواب الحلق 
والتقمیر _ اديت ٩-2‏ - ۱۰ ۔- ٤١۔١٠‏ . 


(ه) سورة الفتح : 4۸ _ الاية ۲۷ . 


١ -‏ — ( تين التةصير على النساء) ج۱۷ 
ومن لم يلبد تخي إن شاء قصر وإن شاه حلق » والحاق أنضل » . 
وبذلكيظر لك صحة ما ذهب اليه الشيخ (رحه الله) وسعف ما سواه » 
والله العا . 
إذا عرفت ذلك فاعم آن تمام القول في المسألة يتوقف على رصم فوائد: 


الأولى 


با ذكرنامن‌التخيي. بين الاق والتقصير أو وجوب المحلقفي تلكالأفراد حكم 
نص بالرجال » وآما النساء فالواجب في حقهن هو التقصي خاصة پيا 
يحمل به المسمى اتفاقاً نصا وفتوى ٠‏ وحکی ال الملامة الاجاع في المختلف 
على تحريم اماق ا 
ومن الأخيار اللا ي ذلك مارواه ثمة الاسلام في الكاني ف المحرحج 
ھن مید الأعرج (۱) ي لوت « آنه سآل آبا مداه ( عليه السلام ) 
عن النساء » فقال : إذالم يكن علیون بح فليأخذن من شعورهن ويقصرن 
من أظفارهن € . 
ون علي ب بي" رة (۲) عق آحدها ( عا ہما السلام ) في حدیت 
قال » د ونقصر المرآة ويحلق الرجل » وإن شاء قصر إن کان قد حج قیل 
ذلك «. 
ون ياء ي )۳( من آي مېد له ) عليه السلام ) قال 1 « ایس ع 


(۳()۲()۱)الوسائل - الياب - ۸ - سبلي لار التقمي - 
۳-١‏ 


ج۱۷ ( الحاق أو المي وأجب) ۷ س 
النساء حلق ٠‏ ويجزؤهن التقصير » . 

وروى ني افقيه )١(‏ في وصية التي (صلى الله عليه وآ!4) لعلٍ(مليه‌السلام) 
« لإس‌على النساء جعة _ إلى إن قال - : ولا استلام الحجر ولا حلق ». 

وني مرسلة ابن آبي عمير (۲) « تقصر المرأة مى شعرها لنفسبا مقدار 
الأئملة » . 

والظاهر آت المراد يمقدار الأنملة الكناية عن المسمى » وهو المشرور » 
ونقل في المختلف عن اين الجنيد أنه قال : « وعليها أن تقصر مقدار 
القبضة من شعر رأسباء ول نقف على مأخذه » يل ظاهر المرسلة المتقدمة رده . 

رفي المختلف رد القول المذ كور بقوله : « لنا أن الأمر بالكل يكني 


فيه أي فرد من جرتياته وجد ؛ فيخرج من العبدة بأفل المسى » انتهى . 
الثانية : 


نقل ني المختلف عن الشيخ في التبيان أنه قال : « الحلق والنقمير 
مدوب دير واجيڀ »> و كذلك يام ھی ورمى امار « م قال :« وا شور 
آن ذلك كله وجب »لنا آنه ( صلى الله عليه وآله ) فعل ذلك » والأخار ناطتة 
تو ل : ولط هر کلام ااخيخ a‏ في التبيان ولصر دده بالاستحہاب حکم 
آمين الاسلام الطيرسي ني كناب بجمع البيان بالاستحياب في جيع هذه 


.£ ااوسائل ۔ الیاب ۔ ۸ - من آبواب الى وألتةصير  لديف‎ )١( 
. ١ الوسائل _ لااب - ۳ - من أبواب التقصير _ المحديك‎ )۲( 


۲۲۸ - ( هل [مرار الموسی ان لا شعر على رأسه واجب أو مستحب؟) ج۱۷ 
الأفعال بعيأارة موهمة لاتغاق (لأعحاب على ذلك ء كما قدمنا توله عنه في 
المألة الاوى من التصل الأول في رمي جرة المقبة ٠ )١(‏ 


الخالثة : 


جع الماماء كافة على أن من ليس على رأسه شعر يسقط عنه الحلق ء 
حكاه في المنتبى ء قأل : « لعدم ما ياق ١‏ ويمر الأوسى ءلى رأسه » وهو 
قول آهل العم كانة » ثم نقل رواية زرارة (۲) الآترة في حكاية الرجل 
الجراساني . و ( بالجلة ) فالحكم المذكور لا[شكال فيه . 

بقي‌الكلام في أن إمرار ااوسى هل هو ءل جبة الوجوب أو الاستحباب ؟ 
تقل في المنتبى اللاف ني ذلك عن العامة » حيث قال : « إذا ثيت هذا 
قبل هو وجب آم لا ؟ قال : أكثر الجمبور : آنه مستحب غير واأجب . 
وقال بو حتينة : إنه واجب »احتج الأواون بأنا ملق عله الشعر » فسقط 
يعدمه كسا رسةط وجوب غل العضو بقطعه » ولانه [ءرار لو فعله في 
الاحرام م يجب عايه دم فل يجب عله عند التحال ء كامرار اليد على 
إلدعر من فير حلق ٠‏ احتج أب حنيغة بقوله ( صلى الله عليه وآله )(۴) : 
«إذا آمرتكم يأمر .فاقوا منه ما استطعتم » .» . 

وبظهر مته في النتبي اختيار ماذهب إايه أو حثغة من اأوجوب » 

(1) ص ۸ . 

(۲) الوساتل ‏ الاب - ١١‏ من أبواب الحلق والتقصير - المحديت٣.‏ 


)۳( سن ارقي - ج 5 ص .۰ 


ج۱۷ ( هل [عرار الموسی لمن لا شەر على رآسه واجب أو مستحب ؟)— ۲۲۹ 
حيت قال : « وهذا لو كان ذا شعر لوحب عليه إزالته وإمرار الموسى على 
رأسه » فاذا سقط آحدهما لتعتره وجب الآخر » و كلام المادق (عليهالسلام)(١)‏ 
يعطيه ء فان الاجزاء يستعمل ني الوجوب » انتى . 

وظاهره أن الحلاف في المسألة المذكورة [نما هو بين العامة » ونموم 
من شيخنا اليد الثاني في المسالك اللاف في المسألة من وجبين ؛ وهذه 
صورة ميارته (قدس سره) قال _ بعد أن ذكر أن ثبوت الامرار ف الجملة 
إجاعي - : « وإنما الحلاف في موضعين : ( أحدهما ) هل هو على جة 
الوجوب مطلة) أو الاستسباب مطلقا أو بالتأ ميل بوجوبه ءلى مى حاق في 
حرام الممرة والاستحباب ءلى الاقرع ؟ قيل بالأول لقوله (صلى الك عليه رآله)(۲) : 
« [ذا آمرقكم بأمر فاتوا منه ما استطعتم » وهڌا لو کان له شعر کار 
الواجب عليه ازالته وإءرار الموسى ءلى رأسه » فلا بسةط الاير يفوات 
الأول » ولأمر الصادق ( عليه السلام ) يذلك في قرع خراسان (۴) وقيل 
يالثاني ء بل ادعى عليه في الحلاف الاجاع » لأن عل الللتقى الشعر وقد 
قات فسقط لقوات عله ١‏ ويالتقصيل رواية والعمل بيا أولى . ( الثاني ) على 
تقدير ااوجوب مطلقا أو على وجه هل يجرىء عن التقصير من غه؟ قيل: 
نعم ء لانتفاء الفائدة بدوته » ولأن الأمر يقتضي الاجزاء ٠‏ ولعدم توجها لجع 
بين الحلتقق والتقصم ء والامرار ائم مقأم الأول » وظامر اير يدل عليه 
والاقوى وجوب التقصي ٠‏ لأنه واجب اختياري سيم للحلق » والامرار 
يدل اضطراري › ولا يعةل الاجتزاه باليدل الاضطراري مح القدرة على 


(1)و(۴) الوسائل - الباب - ١١‏ - من أبواب الاق والتقصي -الحديث۴. 
(۲) ستن الييهقي - ج ٤‏ ص ۳١١‏ . 


الاختياري » ولا يمتنع وجوب الأمرين على المالق ني [حرام الممرةالميتولة 

هقوية آه » انتہی . 

آقول : والذي وقغت عليه من الأخبار في هته المسألة مارواء ثقة 
الاسلام ( قدس سره )عن زرارة )١(‏ قال ٠‏ « إن رجلا من آمل خراسان 
قدم حاجاً وكان اقرع الرأس لايحسن أن بلي » فاستقي له آيو عيداش 
( عليه السلام ) فأمر أن يلي مته وأن يمر الموشى على رأسه » قان ذلك 
وجزیء ونه » . 

bl‏ روآه الشيخ ءن آبي بصیر (۲) قال : «سألت أبا عبدافه (ءليه‌السلام) 
من التمتح أراد أن يقصر فحاتق رأسه قال : عليه دم بہريةه » فاذا کان 
يوم التحر آمر الموسى على رآسه حين يريد أن وحلق » . 

وعن عمار الساياطي (۴) من آي عبداله ( عليه السلام ) في حديث 
قال :« سأكه عن رجل حلق قيل أن يذبح ٠‏ قال : يذبح ويعيد الوسى » 
لأت لله تعالى قول : لا تحلقوا وۆوسکم حى بیلغ الہدی عله )٤(‏ » . 

هذا ما وقفت عليه منروايات المسألة › وهي متققة كما قرىق ‌الأمريامرار 
الوسی ءل رآمه» آعم من أن يکون لا شعر عليه من صله كأقر ع خراسان 
أو عليه شعر قد أزاله ‏ وظاهرها وجوب ذلك » ولا معارض لبا في البين 


فرتعين وجوب العمل بها . 


.٣ من آبواب الحا والنقصير _ الحديث‎ - ١١ -_ الوسائل - الياب‎ )١( 
. ٣ من آبواب التقصير - الديك‎ - ٤ - الوساثل _ الياب‎ )۲( 

(۳) الوسائل ۔ الہاب ۔ ۲۹ ۔ من آیواب الذب - الحدبك ۸ . 

. ۱۹١ سورة أليقرة : ۲ _ الآية‎ )٤( 


Vz‏ ( وجو إمرار الموسى على من لا شعر اه )` ۱ س 

وأما ما ذكروه قي تعليل الوجوب - من أن الواجب ملى ذي اأشعر 
ازالته وإمرار الموسى على رأسه » فلا يستط الأخي بقوات الأول - فدليل 
شعري لا وصاح لايتناه الأحكام. الشرعية ءاره ٠‏ وما ذكروه من حذديث 
« إذا أمرتكم » إلى آخره فلم نقف اه ني اصولنا ‏ 

بل التق في الاستدلال على ذلك [تما هو بظاهر الأخيار المذكورة » على 
أن وجوي الامرار غير مسل في حد ذاته » وإتما وجوبه من حيث توقف 
الحلق عليه ء فالواجب مته ما تحتق فى ضمن الحلى لامطلقا . 

وآما لقو بالتغةصيل فل نقف لهءلى دليل » وما أدعاء شيخنا المنقدم 
من ورود خير بتلك حت آنه بسيب ذلك مال إلى هذا القول فلنقف عليه » 
وبذاك اعترف سبطه في للدأرك » فعال : « إنا لم نقف مليما في شيء 
من الأصول » ولا نقله غيره » وظاهر الأخبار المذكورة أيمنا الاكنفاء بذلك 
من التقصير »› إذ او كان واجيا مع الامرار لذ كر فربا + لأن المعام مقام 
بيان للحكم المذ كور » وليس فليس » . 

وبذلك يظبر ماي كلام شيخنا للنقدم من قوا» : « والاقوى وجوب 
التقصير ء لأنه واجب اختياري » إلى آخره › فانم إن وتغراً ءل العمل 
ببقه الأخبار فظاهرها كما ترى إنما هو ماقلناه » وحينئذ قبا الكلام قي 
مقاياتبا [نما هو من قبيل الاجتباد فى مقالة التموص ٠»‏ ون أطرحوها 
وأعرضوا متها توجه ما ذكزوه بناه ءل قوأعدهم في البثاء على التعايلات 
العقاة » وإلا وجب التوقق كما هو المعمرل مندنا ٠‏ لعدم التس فيا لألة 
ولكن لما كانت النصوص موجودة وظاهرها ماعرقت من غير معارض في 
البين فالواجب الوقوف على العمل بظاهرها . 


۲ — ( وجوب كون الحا أو التقصير بى ) ۱e‏ 
اللتقدمة هو التخيير بين الى والتتمير وإن كان المحلق أفطل فالواجبهنا 
حل الأمر بامرار الوسى الذي هو نيابة من الحلى على القضلوالاستحياب » 
إذ لا يعةل وجوي البدل مع استحياب اأبدل مته ؛ ولا ريب أن ظاهر 
هذه الأخبار هو ما ذكرناهمن غير الليد وأشياهه ٠‏ فيكون الحكم فيه التشيير 
ين التقصير والماق » وحرث تعذر الالى أمر بالامرار تيابة عنه ء لقيامه 
مقامه في الفضل » واش العام . 


اأرابعة : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان اله تعال عليہم ) يأنه يجب أن يحلقآو 
يقصر بهت » فلو رحل رجح فحلق آو قصر يها › فان قعذر عليه الرجوع 
حلق أو قصر مکانه وبعث شعرہ لدفن بها ؛ وإن تعذر لم یکن مليهشيء . 

فاهنا أحكام أربمة : ( الأول ) : وجوب اللحلتى أو التقصي بم › 
وهو مقطوع به في كلامهم “ بل ظاهر النذكرة والمنتبى أنه موضح وفاق . 

واستدل عليه الدرخ في التبذيب يما رواه في الصحيح عن الحلى )١(‏ 
قال : « سألت آبا ءيداه ( عليه السلام ) من رجل تسي أن يقصر من 
شعر رآسه أو يحلته حت ارتحل من مى » قال : يرجح إلى مى حى بلقي 
شعرہ با » حلا کان أو تقمیرآً» . 


(1) الوسائل ۔ الباب - ه٠‏ - من آبواب الحلق والتقمير - المديتث١.‏ 


ج۱۷ (حکم ما لو تعقر عن الرجوع إل نى لاحاق آو التقصی ) — ۲۴۴ — 
أو يحلق حتى ارتحل من مى ٠‏ قال : فلرجع إلى منى حى يحلق شعره با 
أو بقصر » وهلي الصرورة أن يحلق » . 

ورواه الصدوق بسنده عن عل بن أبي حزة عن أبي بصي (۲) إلا آنه 
قال : « حى يلةى شعره بيا حلقاً كان أو تقصياً » وع المرورة املق »> 
ثم قال : « وروی )١(‏ أنه يحلق يمكة ويحمل شعره إلى مى » . 

وعن ممح في الحسن )٤(‏ قال : « سألت يا عبدالش ( عليه السلام) 
عن رجل تسي أن رحلق رأسه أويقصر حى نفر ٠‏ قال : بحاق فيالطريق 
أو أين كان » . وحله العيخ ءل تعذر العود الى منى » ولابأس به . 

وطعن في هذه الرواية في المدارك بأن رأويا مسمع » وهو غير موثق. 

وفیه آنه وإن کن غير موق إلا آنه مدوح ۰ وحدیثه معدود عندالةوم 
ف امسن » ولكن كلامه فه کيا عرفت فی ما تقدم مضطرب ما بين آن 
يعده في الصحيح #ارة وني الحسن أخرى أو يرد روايته كما هنا . 

( الثاني ) : أنه متى تعذر عليه الرجوع حاق أو قصر مكانه وبعث 
بهعره + آما جواز حلق الشعر أو تقصيه في مكانه فلا إشكال فيه . 

إنما الكلام في أن البعث إلى منى وجوباً أو استحبابا › فقيل بالأول . 
وهو ظاعر الشيخ في النهاية والمحةق في الشرائح ؛ وظاهر أبي الصلاح أيفآً. 
وقال العيخ في التهذيب بالاستحباب » وبه جزم المحقق في النافع والعلامة 

في المتتهى . 


))۲( الوسائل - الياب هن آيواب للخل والتقصير - الحديث £ 
(۳)و(٤)‏ الوسائل - الياب - ٠‏ - من آبواب الحاتق والتقصير ۔ الحدیث ٠-٠‏ . 


۳ س ( وجوب رد ااشعر إلى منى لو حلى بغيرها ( a‏ 
وقأال :2 الختلف بعد آن اختار الاس تياب وأورد جلة من روابات 
لمسألة الاتية : « ولو قيل بوجوب الردلوحلق عمداً بغير متى إذا لم يتمكنق 


من الرجوع بعد خروجه عامداً وبعدم الوڃوب لو کان خروچه ناسي] کان 


وجہا » . 
آقول : والذي وقفت مله من روايات الأسرآلة مارواه العيسخ ق 
المحسن هن حفص بن البختري )١(‏ عن أبي يداش ( مليه السلام ) « في 


الرجل يحلق رأسه بمكة › قال : ورد الشعر إلى منتى » . 

وعن آبي بصیر (۲) عن ابي عیداله (عليه اللام)« في ر جل زار البيت 
ولإيحلق رأسه » قال : يحلقه بمكة » ويحمل شعره إلى مى » وليس عليه 
شيء » ویہاتين الروارتين استدل من قال يالوڃوب . 

وثاہما آيا ما رواه تي الكاني ٠ن‏ على بن آبي ٣زة‏ (۴) من أحدمما 
(مليهما السلام) في حديث قال : « وليحمل العمر اذا حلق بمكة إلى منى». 

وما رواه الصدوق في المحيح من عبدالله بن مسكان عن أبي‌ بصع )٤(‏ 
يعتى المرادي قال : « قلت لأبي ءيداه ( عليه السلام ) ؛ الرجل يوصي 
من يذیح منه ويلقي هو شعره يمکة » قال ؛ ايس له إن يلقي شعره إلا 
پە » ٠‏ 

وما رواه الشرخ في المحيح هن مماوية بن عمار (ه) عن آبي عبداله 
( عليه السلام ) قال : « كان عل بن الحسين ( عليمما السلام ) يدقش 


(1)و(۲)الوسائل ۔ الیاب -١۔‏ من آيواب اعلق والتقصبر الحديث .۷_١‏ 


(۳)و(؛)و(١)‏ الوسائل - الياب - ٠‏ - من أبواب الحلق والتةصير - 
الحدیث ۲ ۔ ٤‏ ه٠‏ , 


ج۷ ( وجوب رد الشعر إلى منى لو حا بغيرها ) — Po‏ — 
شعره في فسطاطه بمنی » ویول : کانوا پستحیون ذلك » قال : وکاری 
أبو عبداله ( عليه السلام ) يكره أن يخرج الهعر من منى ٠‏ ويقول : مق 
آڅرجه فعاره أن ورده » . 

وما رواه الشريخ من آبي بصم )١(‏ عن آبي عبد الله ( عليه السلام ) 
« في وجل زار البيت ولم يحلتق رآه » قأل : يحلق بمكة ويحمل شعره 
[لى مى » وليس عليه شيء » . 

وروی ف كتثاب قرب الاسناد عن السندي بن عمد عن آبياليشةري(۲) 
من جعفر ين عمد عن أيه ( عليبم‌اللام ) « أن الحسن والحسين 
( عليہما السلام ) 6نا يأمران أن يدن شعورهما پمنی » . 

وما رواه الشيخ عن آبي بصي (۴) قال : «سألت آبا مبداة(ءليهالسلام) 
عق الرجل يتسى أن بحلق رأسه حى ارتحل » قال : ما یعچبی أن يلقی 
شەرە إلا بمنى » ولم يجعل عليه شيتا » . 

وبرذه الرواية الأخيرة أخذ من قال بالاستحباب » وحمل الروايتين 
الأولتين حلي ذلك جما . 

وفيه (اولاً) ما ءرفت في قير موضع ما تقدم ما في هذا الجمح من‌الاشكال. 

) اي ) أن دليل الوجوب غير متحصر في اروايتين للمذكورتين » 
بل هو مدلول اة من الأخيار ااتي قلوناها ‏ وهي ظاهرة تمام الظهور في 
الوجوب ء هثل قوله (علره السلام) في رواية علي ين أبي ٣زة‏ : «وليحل 
الشعر إلى مى » وني صحبحة عیداهه بن مسكان ليس له آن يلقي شعره إلا 


(۱)و(۲)الوسائل هص الاب ا -مق آبواب الحلق والتقميم. الحديث AN‏ 
(۳) الوساتل - الباب ٠‏ - من آبراب الحلق التقصير _ الحديت ١‏ . 


— ۳ — (استحہاب دقن اأشعر بمنى ) Ve‏ 
بالكرامة فيها هو التحريم» كما هو شائع في الأخبار بقرينة آخرما . وأما 
الاستناد فى الاستحباب إلى قوله ( عليه السلام ) : « انوا وستحيونذلڭ» 
ففيه أن ظاهر السياق أن الاشارة إنما هي إلى الدفن . 

و (#اآ) أن ارواية المذكورة مح قملح النظر عن عدم قيامها باامارضة 
قير صريحة في عدم وجوي البعت » كما طمق علييا به في المدارك » لجواز 
أن برى هقه العبارة في المحرم أيضآً. 

(الثالت) آنه متى تعدر البعت سقط ول يكن عاڍه شيء وهو موضم[ججاع. 

( الرايع ) استحباب الدفن في می » سواء کان الجلق قبا آو خارجباء 
وەليه تدل صحيحة معاوية ين عمار )١(‏ ورواية قرب الاستاد (۲) . 

ویژیده آيضا ما رواء في الكاق عن آبي شبل (۴) ع آبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « إن المؤمن إذا حلق رأآسه بهتى ثم دفنه جاه يوم 
القيامة وكل شمرة لها لسان طلق لى باسم صاحيبا » ومن الحلي أنه 


آوجبه . 
الخامندة : 


روىثقة الاسلاء ف الكاي عن ملين آبي حمزة )٤(‏ دن آبي الحسن(علره السلام) 
(۱)و(۲)و(۳) الوساتل - اثياب - ١‏ من آبواب الحلق والتقصير - 
الحدبث ® _” N‏ $¥ 
)٤(‏ الوسائل - الیاب - ۳۹ - من أبواب الذبح - الحديك ۷ . 


ج۱۷ ( جواز الحاق بمجرد شراء الهدي وربطه قي منرله) س ۲۴۷ س 
البدي عله ء فان أحبيت أن تحاق فاحلق » ورواه العيخ بلغظ «وقمملتما » 
مکان « ووزقت متنا » . 


وروی في الققيه من علي U!‏ آبي جزة (۱( ن بي عبدال (عار4السلام) 
قال : « إذا (غتری الرجل هده وقمطه في ته ققد ڀلخ عله » فان شاه 
قليحلق » . 

وظاهر الررين المذ كورين الا كتفاء في الحلق يجرد شراء البدي وربطه 
قي بيته ٠‏ متولةاً منه إربط يديه ورجايه كما يقعط المي في اليد . 

وبذلك صرح ي تھی حیت قال : د لو اخ ېدي له ول 
يبح قال الشيخ ) و4۳ اف ( جوز له ن ولق 4 موه تعالل (۲) : 
«ولا تاقوا روسكم حقی ييلع ادي عله » وقال تعالى (۴) :« م علها 
إلى بيت التق » وما رواه الشيخ ءن أبي يمي (4) ع أبي دال 
(علهالملام ) قال : « إذا اشتريت دك وقمطما وصارت في جاتب 
من ر حاكڭ ET‏ يلغ آلہدى عله ء فان أ حہہبت إن تلق فاحلقی CT‏ 

آنول ووبكه ما تقدم ۴ عر وا 4 ي [جزاه ادي و ]8 قي 
منوله من ہی م فاع آو تاف فاته وجزوه 0 ولا وجب هاه یره ٤‏ وعايه 
دل يعض الأغبار » إلا أن له معارا قد تقدم الكلام فيه . 

وء لے هذافت شير ي الى بان کونه رمل الذبح أو بوک التوثىفيمنزله بەی‌وإن 

(۱)و(٤)‏ الوساتل ۔ الیاب ۔ ۴۹ من أبواب الذيبح ‏ الحديك ۷. 

(۲) سورة اليقرة : ۲ _ الاية 1١١‏ . 

(۴) سورة الحج ۲۲۲ - الآية ۳۴ . 


— ۴۸ س ( ما يستحب فى كيةية الما والدعاء فيه ) ج۱۷ 
كان بعد الذيح أفضل . 

قال في الميسوط : « لا يجوز أن يلتق رأه ولا أن يزوز البيت إلا 
بعد الذيح أو إن بياخ البدي عله » وهو أن يحصل في وحله » فاذا حصل 
في راه بمتى فان أراد أن _حلق جاز اه ذلك ٠‏ والأفشل أن لا بحلق 
حى یذبح » اتتھی . 


٠ اأسادسة‎ 


قال في المنتبى : « يستحب لمن حلى أن ريدأ بالناصية من القررن 
الأيمن ويحلق إلى العظمين پلا خلافق » . 

وقآل في الدروس : « ويستحب استقبال الةباة ولابدآة بالقرن الأيمن 
من ناصيت» » وتسمية المحلوق والدماء » مثل قواه : الهم أعطني بكل 
شعرة نورا يوم القيامة » والاستيعاب إلى العظمين اللذيرى عند متم 


U 
المدغين » ودقق الشعر في ق ملاطه أو منراه ەى » وقل (لأظنار » وأخدڌ‎ 
. » العارب بعذة‎ 


أقرل : الذي وقغت عله مى الأخيار الاعلقة بذلك أما بالنسبة إلى 
كيغبة ااحلقى و(أدعاه ر4 فو ما رواه ااشرخ في المح عن معأوبة J‏ 
عمار (۲) عن, آبي جعفر ( عليه السلام ) قال : « آمر الحلاق أن يضع 
الموسبى عل ره الأيمن ¢ 2 آمره آن ولق وسمی هو ¢ وقال : الوم 
آعطي: یکل شە رة نورا م القيامة €‘ 


.١ من أإواب الحلى والتقصي - الحديت‎ _ ٠١ - الوسائل - الياب‎ )١( 


ج۱۷ ( بيان اراد من القرن ) ۴۹ — 

وما رواه قي الكافي عن غياث ہن ابراهیم (۱) من چعقر من آباته 
( عليهم السلام ) قال : « السنة في الحاق أن يبلغ العظين » . 

ونت بير يأن ظاهر صحيحة معاوية بن ءمار وقوله : «أمر الحلاقأن 
يشع الموسى على قرنه الأيمن » أن ميدأ الحاتى إتا هو من أملى الرس 
من الجاتقب الأيمن منه ء لأنه الظاهرمن لظ القرن وهو موضح قرنالدابة. 

ويؤيده حديث ذي القرفين (۲) « أنه ضرب على آحد قرنيه قات 
خمسمائة سنة » فأحياه له ثم » ضري على قرنه الآخر فمات » الحديث. 
وقي نتمة احير (۳۴) عن أمير المؤمنين ( عليه السلام ) « وقيكم مثله » 
[شارة إلى ضربة عمرو بن عبد ود في قضية الندق ثم ضرية أبن مجم 
العله الله . 

وهذا المعنى لا يجامع الناصية التي هي عبارة عن قصاص الشعر مايلي 
الجبهة خاصة حى يقال [نه ودا بالقرن الأيمن من ناصيته “٠‏ إذ المراد 
في لير المنقدم إنما هو قرن الرأس لاقرن التاصية . 

والظامرآنالحامل ,ما (عط راه مرقدیہما)ءل ما ذکراه هو ما ذكره في التتہی 
- بعد ذكر العبارة المتعدمة - من الاستدلال على الحكم المذكور بالروارتين 
لم كورتين ويما رواه الشيخ من الحسن بن مسل )٤(‏ عن بعش الصادقين 

( عليمم السلام ) قال : « لا أراد أن يقصر من شعره للعمرةآراد الحجام 

. ۲ الوساثل - الباب - ١٠-من أيواب الحلتق والتتصي الحديت‎ )١( 

(۲)و(۴) تفسير اايرهان سورة الكرف : ۔ الاية ۸۲( ج ۲ ص ٤۸١‏ ) . 

)٤(‏ أثار إليه في الوسائل - لباب ٦‏ -من أبواب‌التقمير - الحديثه 
وذكره في التهذیب ج * ص ۲۲٤‏ -الرقم ۸۲١‏ . 


Ve ) س (استحپاب قل الأظةار وأخذ اأعارب يمد الحاق‎ ٣٤١ 
. فجمعا بين الروايتين يما دكراه من حمل القرن ملي طرف التاصية‎ 

وفيه أن مورد هذه الرواية [تما هو التقصير ٠‏ وهو أخذ شيء من الشعر 
لا الحاق ٠‏ والظاهر أنه في [حرام العءرة المتمتع بها » وغأاية ماتدلءليه 
الرواية (ستحباب التقصير من شعر الناصية لا من جواقب الرس . 

وبالحملة فالمتيادر من الرواية الأولى أن المراد بالةرن الأيمن إنما حو 
قرن الرس وهو ما ذكرناه ؛ وهده أارواية ليس من عل البحث في شيء 
فکلامہما ( طاب ثراهما ) لا يخلو من فظر . 

قعم قال في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ :« وإذا أردى أن تحلق رأسك 
فاستقيل القيلة » وأبداً بالاصية » واحلق من العظمين النا,تين بحذاء الأذنين 
وقل : آلليم اعمني بكل شعرة نورا يوم القيامة » انتهى . 

وظاهر هذه العيارة هو استحباب الحلق من التاصية » وهو لاف 
ما دل ءايه صحيحة معاوية بن عمار إ۲) بالتةريب الذي قدمناه . 

وم دفن الغعر في متی فقد ققدم الكلام فيه . 

وأا استحياب اافة التقصير من هته للواضح إل الحاق فردل عليه 
جا راه في . الكافي :من ءيد الرحان بن آبي ءيداه اايمري (۴) عر 
إبنءطبدال:( .عايه السلام ) قال.,: « كان ارسول اله (صلى الله عليه وآله ) 

وم انحر يلق رپپ ویقلم أظقارء ويأڇڌ من شاربه ومن آطراف احيته» 

(اإاللعتدوك - الياب ١‏ - من أيولب الحاق والنقمي - الحديت ١‏ . 

بإ الوساتل: االباب - ١١‏ من أبواب اأحلق والتقمنم _ الحديك ١‏ . 

٠ . ١١ مغ آيوايالحاق.والتقصم _الحديت‎ ٠١ الوساتل - الباب ذ‎ )١( 


ج۷ ( هل الترتيب بين الناسك يوم الاحر وجب آو مستحب؟) ۲٤١‏ — 
قال : « ذا بحت اضحيتك فاحلق رأسك واغتسل وةل أظفارك وخذ 
من شاريك » . 

وقال في المنتهى : د ويستحب لمن حلق رأسه آن يتصر بقل أظفاره 
والأخذ من شاربه » قم آورد روایة عمر ہن یرید › وقال : « ولا نعل في 
ذلك خلاقاًء. ۰ 

وآما استقبال القيلة حال الحلى فل آقف فره على خر إلا ما تقدم من 
كلامه ( ليه السلام ) فی كتاب الفقه » وبحتهل أن يكون قد استند فيه 
إلى ما اشتهر بينم من حديث (۲) « خم الجالس مااستقرل به القبلة » 
كما ذكروه في الوس لاوضوء . 


المسألة الثانية : 


اختلق الأمحاب ( رضوان الله تعال علييم ) في ترتيب المناسك الثلاثة 
يوم النحر هل هو على جبة الوجوب : الرمي ثم الذبح ثمالحلق أو الاستحياب ٠‏ 
قولان : 

وبالأول قال الشيخ في اليوط والاستبصار ء وإليه ذهب أكثر المتأخرين 

ومهم العلامة في كث كته والمحةق ني الشراتع وقيرهما م 

. ١ من أبواب الحلتى والتتصير - الحديث‎ ١  بايلا‎ _ الوساتل‎ )١( 

(۲) الوساتل - الباب ۷١-‏ - من أبواب أحكام الععرة _ الحديت ۲ 
من كتاب المج . 


١۷ج‎ ) (أدلة القول بوجوب الترقيب في مناسك يوم النحر‎ ۲٣۲ 
. واختاره في الختلف‎ ٠ واين [دريس‎ 
لقوله‎ ٠ التقدمة‎ )١( ويدل على الوجوب رواية عمر بر يريد‎ 
عليه السلام ) فيبا : « إذا ذبحت اضحيتك قاحلق رأسك » لدلالةالقاء‎ ( 
. على الترتيب‎ 
: عن آبي عبدالله ( عليه السلام ) قال‎ )١( ورواية جيل بن دراج‎ 
. » تيد بمتى بالذبح قبل الحلق » وني المقيقة بالمحلق قبل الذبح‎ « 
وصحيحة معاوية ين ءمار أو حسنته (۴) عن أي عيداش (عليهالسلام)‎ 
. قال : « إذا رميت المحمرة فأشتر هديك » المديث‎ 
: عن أبي عيدالش ( عليه السلام ) قال‎ )٤( وموثقة عمار الساباطي‎ 
د سألته - إلى ن قال - : ومن وجل حلق قل أن يذبح › قال : ييح‎ 
لأن اله تعالى (#) يقول : ولا تحلقوا رؤوسكم حتى ييل‎ ٠ ويعيد الوسى‎ 
. >» البدى عله‎ 
) قال : « سمعت آيا عيداك ( عليه السلام‎ )١( ورواية سعيد السمان‎ 
يقول :. إن رسول اله ( صلى الله عليه وآله ) عجل النساء ليلا من‌المزدلنة‎ 
› إلى منى » فأمر من كان مليها منين هدي أن ترمي ولا تيرح حى قذبج‎ 
.١ من أبواب المحلق والتقصير - الحديث‎ - ١ - ()الؤستائل“- الياب‎ . 
- الذیح‎ ٠ الوسائلی - الیاب - ۲۹ - مر آبواب‎ )٤( و (۳) و‎ )۲( 
.۸ - ١ الجدیث,۴.-‎ 
. ۱۹١ سورة البقرة ۶ ۲ _ الآبة‎ ,)٥( 
. ٠ الوسائل _ الباب - ۱۷ من أبواب الوقوف امغر - الحديك‎ )1( 


ج ( أدلة القول بوجوب ااترتيب في مناسك يوم الشحر) س ۲٤۲‏ س 
ومن لم يكن طليبا منبن هدي أن تمضي إلى مكة حى تزور » . 

وصحيحة أآبي بصم )١(‏ عن أبي عبداقه ب( ءيه السلام ) قال : «سمعته 
يقول : لايأاس أن تقدم النساء [ذا زال الليل » فيقفن عند المععر المحرام 
ساعة » ثم ينطلق بين إل مى » فيمين الجمرة ٠‏ ثم يصيرن ساعة ء ثم 
ليقصرن وينطلةن إلى مكة ٠‏ إلا أن يكون أردن أن يذبحج عتېن » فان 
یوکن من یذیح هنہن » . 

وصحيحة سعيد الاعرج (۲) قال : « قلت لأبي عبداله ( عليه السلام) : 
جعلت فذاك معنا نساء فأفيض بن بليل ء قال : تمم - إلى أن قال : 
ثم افش بين حت تأقي الجمرة الى فرمين الجمرة » فان لإ يكن مليهن 
بح فليأخذن من شعورهن ويقصرن » الديث . 

ورواية موسی ین القاسم عن على (۳) قال : « لا يحلق رأسه‌ولا برور 
البيت حى يضحي » فيحلق رأسه وبزور متى شاه » إلى غير ذلك مت 
الأخبار التي يقف عليها المنتيع . 

وظاهر آية )٤(‏ « ولا تحلقوا روسكم حى يبلغ الپدي عله » هو 
وجوب رتيب الحلق طلى اذبح أو الوثتى من الىدى في رحله بمنى الذي 
هو قاثم مقام الذبح ؛ وبه فسرت الاآية كما تقدم » ويعضده ايها آنه 
المعلوم يقيناً من فعلهم ( عليهم السلام ) ولا يعل يةين براءة الفمة إلا 


(1)و(۲) :الوسائل - الباب ۱۷ _ من أبواب الوقوف باللشعر ‏ الحديث 
۲-۷ 

. ١ الوسائل - الباب ۔ ۴۹ من أبواب الذبح - الحديث‎ )١( 

(4) سورة البقرة : ۲ _ الاية 1۹١‏ . 


١۷ج‎ ) س (أدلة ألقول باستحاب التر تيب في مناسك يوم الثحر‎ ۲۴٤ 
. كما ستەرفه [نعاه اله تعالى‎ 

احتج القائلون بالاستحباب بما رواه الشيخ وابن بأبويه في الصحيح 
عن ميل بن دراج )١(‏ قال : « سألت إبا عيداف ( عليه السلام ) عن 
الرجل يرور البيت قبل أن يحلق قال : لا ينغي إلا إن يكون اسيا ١‏ ثم 
قال : إن رسول اه ( على اله عليه وآله ) آتاه اناس يوم النحر › فقال 
بعضهم : يارسول اله حلقت قيل أن آذبح » وقال بعضبع حلقت قبل أن 
رمي ۽ فل يتر كوا شيا ينبضي لم آن يقدموه إلا آخروه » ولا شيا کان 
ينبغي لبم آن يۇعروه إلا قدموه › فقال 1 لا حرج > . 

وما رواه ئي الكاني من أحد ين عمد بن أبي نصر (۲) قال : « قلت 
لبي جعقر الثاني ( عليه السلام ) : جعات فداك إن رجلا ءن إصحاښا 
رمى الجمرة يوم النحر وحلق قيل آن يذيح › تال : إن رسول الله (صل اله 
عليه وآله) لا كان يوم الاحر آنأهطوائفق من ألسئمين › فقاو : يأرسول اله 
ڏبحنا من قبل آن ترمي وحلقنا من قبل آن نقبح ٠‏ فلم يبق شيء ما ينيغي 
لهم .آن بقدموه إلا آخروه ولا شيء ما يتبةي لېم آن يؤخروه إلا قدموه » 
فقال رسول اث ( صلى الله عليه وآله ) : لا حرج لاحرج ». 

وأجاب الشيخ ءا يالممل ءل حال النسيان > والأقرب المحمل على 
الجبل »> وهو عذر شرهي قد تکژت الأخيار (۳)بەولاسیما فی باب الج . 


)و () الوسائل الیاب ۔ ۳۹ - من آبواب الذيح _ الحديت 
£ 


)١(‏ الوسائل ۔ الہاب - ٦ہ‏ من إپواب جہاد انض من کتاي 


ج۱۷ ( آدلة القول باستحباب الترتیب في مناسك یوم النحر ۲٤١  )‏ س 
وبذلك يظبر وة القول بوجوي الترتيب » لاتقاق الآية والروايات 
المخقدمةءى وجوب الترقيب بلا إشكال معتضدآ ذلك بملازمتم(عابيمالسلام) 
على ذلك زيادة على أوامرهم › ويأنه هو الأحوط في الدين . 

وبذلك يظبر لك ماف كلام شيخنا العلامة ف المختلف » حك استدل 
على الاستحياب بصحيحة ءبدال بن سنان )١(‏ الاتية في امقام » وصحيحة 
جيل بن دراج (۲) ومثليما رواية آحد بن عمد بن آي نمر (۳) وم 
بحتجللشيخق مقابلة هذه الأخبار إلا ,حديث (4) « خذوا ءي مناسككي» 
ورواية موسى بن القاسم عن على (#) ثم أجاب عتما بالحململى الاستحياب 
جعا » وغقل من الآية التي هي الأصل » مح أنه في للمنتهى جلها مبداً 
الاستدلال على الوجوب “وغل عما سردناه من الأخار الظاهرة بلالصربحة 
كما فى أكثرها ٠‏ وأن المعارض شمف عن لأمارضة للاحتمال الذىتدمتاه. 

وكا ماذكرد في المدارك . حيث إنه لم ينقل مى أدلة الوجوب إلا 


- اماد والباب _ 4 من أبواب تروك الاحرام الدیث ٤‏ والياب 
ستمتاع والباب - Gû =A‏ آبراب بقة کفارات الاحرام والباب _- A‏ 
من آيواب الطراف والہاب ۹ - من آبواب ألتقمير ولباب ۳ من 
أبواب الاحرام بالج والوقوف بعرفة - الحديث ١‏ . 
(۱)و(۳۴و(۴)و(٥)‏ ااوسائل - الباب - ۲۹ -من بوا الذبح -الحديت 


. ا۹‎ €٤ _ 


. ۴۱۲ تیسير الوصول ج ۱ ص‎ )٤( 


س ۷ — ( حكم الاعلال بالترتيب ني مناسك يوم النحر) ج۷١۱‏ 
بالذيح » ورواية موسى ين القاسم عن لي (۳) وطمن فيبا بأنها لا تخلو 
من قصور في دلالة أو ضعف في سند » ثم قال : « والسألة عل تردد » 
ولعل الوجوب أرجح » وغفل من ااروايات الأصحرحة التي ذكرناها والاية 
العريفة أي هي أصرح صريح ٠‏ ولا ريب ز, ضعقه بعد الاحاطة بما ذ كرناه. 

ثم إنه على تقدير القول بالوجوب فظاهرهم الاتقاق على إنه لو خالف 
وقدم بعضہاکلی بعش مامد كان أو ساهي] أو جاهلاً فلا إمادة عليه وإن 
أثم ٠‏ وهو مشكل بالنسبة الى العامد ؛ سيما مع دلالة موثقة مار )٤(‏ 
المتقدمة على الاعادة » حيث أمره بامرار الأوسى ءلى رأسه بعد القبع الذي 
هو عوض هن التق . مستدلاً بالآية (ه) المذكورة › وهي عمولة مندنا 
على العامد ء جع بينبا وبين صحيحة جيل بن دراج (1) المذكورة . 

وبالجملة فاته متى كان الترتيب واجباً وأخل به عمدا فتحقق الامتثال 
والحال هته مشكل » ومقتضى القواعد هو الاعادة ءلى ما يحصل يهالترتيب 
إلا أن ظاهرهم الاتفاق ءل الاجزاء » حيث أسنده في المنتبى إلى علمائنا 
موا بدعوى الاجاع عليه . 

ویمکنآن بس دل لهم بم حي حة مدال بن سان (۷) عن آ بي هداهش (عليه‌اللام) 


(۱) تیسي الوصول ج ۱ ص ۴۱۲ . 
(۴()۲)و(٩)(1)و(۷)‏ الوسائل - الباب ‏ ۳۹ من آيواب الذبح - المديث 
A-۴‏ £ 


١١ سورة الرقرة : ۲ الآبة‎ (٥( 


ج۱۷ (وجوب ققديم الحاق آو القصم مل زیارة البیت ) ۲٣۷‏ س 
عليه شيء ٠‏ ولا يعودن » والتقريب قيا أن النبي عن العود يدل على 
التحريم ٠‏ مع أنه نفى اليأس هما فعله المؤذن بصحته » إلا أنه يبقى 
الكلام في الجمع يينبا وبين رواية عمأر )١(‏ التقدمة » ويمكن حل هذه 
الصحيحة على غم صورة العف » فاته لايأاس اتةاقا » والنهي تما قوجه إلى 
العمد يعد ذلك . 

و كيف كان فالا حتياط يقتضي: الاءادة في صورة الىد ء واله العام . 


المسألة الثالثة : 


ظاهر الأصحاب الاتقاق على وجوب تقديم الحلق أو التقمير على زيارة 
الييت للطواف والمي » وهو المعبود من قعليم ( عيبم السلام ) وليه 
قتعي الأعيار الآتية . 

قال في المدارك : « ولا ريب في وجوب تقديم ال حلتى أو التقصي على 
زيارة البيت للتأسي والأخبار الكثرة » . 

آقول : أما التأسي فيه ماعرفت في غير متام » وهو تارة يستدل به على 
الوجوب وتارة يرده . 

وآما الاخبار الكثيرة فل يصل نظري القاصر إلى شي ٠‏ مر الأخیار 
المريحة في ما ادهاه سوى صحيحة على بن بتماين (۲) الآتية » وقريبمنيا 

(۱) الوسائل - الیاب ۔ ۲۹ _ ءن أبواب الذبح _ الحديث ۸ . 

(۲) الوسائل - البا - > - من آبواب المحلق والنعصي _ الحديت .١‏ 


۲٤۸ ¬‏ (وچوي تقديم الاق آو التقصم على زيارة ابیت ) ج۷١‏ 
صحيحة عمد بن مسل )١(‏ الاقية أيتآ › نعم أخبار المألة الآثية مقعرة 
بذلك . 

و كيف كان فانه مى خالف وقدم زيارة البيت ءلى الحلق أو التةصير 
فلا يخلو إما أنيكونذلك ءن عمد أونسيان أو جبل ٠‏ قهاهنا مواضح ثلاثة: 

الأول : ما إذا خالف مامد ءالا يا لمكم ء والمقطوع په في کلامم أنه 
يجب عليه دم شاة » و[نما الكلام ي أنه همل يجب عليه إعادة الطوافق 
آم لا ؟ 

قال شیشتا الشيد الثاني في المسالك : « إن وجوب إعادة الطواف ءلى 
العأمد موضع وناق » . 

وني الدروس « وإن كان ءا)] وقممد عليه شاة » قاله الشيخ وآقباعه › 
وظاهرهم أنه لا وميد الطواف » . 

أقول :لا ريب أن الأوقق بالقواعد ااشرءية هو وجوب الاعادة › لأن 
الطواف الذي أتى به وقع على خلاق مارسمه ماحب الشريعة » ففي 
إجزاته مع عدم الدليل إشكال . 

ويدل على ذلك [لسلاق صحيحة على بن يقطين (۲) قال : « سألت 
آيا الحسن ( عليه السلام ) من المرآة رمت وذيحت ولم تقصر جت زارت 
البمت فطافت وسعت في الليل ما حالا ؟ وما حال الرجل إذا فمل ذلك ؟ 
قال : لاپاس به ءیةصر ورطوف‌لاحج مه طوف لاز يار ة › ثمقد حل من کلشيء» . 

وأما ها يليل .على وجوب الدم قي الصورة المذكورة وو ما رواه الشيخي 


)١( ٠‏ ,الوعاقل ‏ الاب _ ٠١‏ - من أبواب الحلى والتةمير _المحديكا. 
[¥)۔الو اٹل الباب ۔ ٤‏ - من آہواب للحلى والتقصرر _ الحديت ١‏ . 


ج۷٠‏ (وجوب تقديم المحلق أو النقصیر على زيارة البیت ۲٤۲۹  )‏ س 
الصحيح هن عمد ين مسل )١(‏ عن أبي جعقر ( عايه السلام ) « زؤرجل 
زار الييت قبل آن يحلق فقال : إن كان زار البيت قبل أن بحاتق وهوعالم أن 
ذلك لا پنبغي له ؛ فان عليه دم شاة» . 

الثاني : أن يكونناسيا » وظاهر الأكثر إن ءي إعءادةالطوافخامةبعدا ملق 
أو التقصير ٠‏ ويدل عليه إطلاق محيحة ملي بن يقطين (۲) المتقدمة . وفي 
المدارك « آنه المعروف من مذهب الأصحاب » مم أن المحقق في الشرام 
قال : « ولو كان ناسياً ل يكن عليه شيء »وعليه إعادة الطواف عل الأظبر» 
وهو مؤذن بوجوب أللاف في ذلك . 

وقال ني المسالك : « وني الناسي وجهان : أجودمما الاعادة أيمنا وإن 
ل قجب عليه الشأة » . 

وريما آشعرت صحيحة جيل بن دراج (۳) التقدمة بالعدم ٠‏ حيث 
قال فیر) : « سألت آبا مدال ( عليه السلام)عن اأرجل يزور البيت قبل 
أن يحاق . قال : لا ينغي إلا آن یکون ناسا » . 

قال في الدروس : « وني صحيح جيل بن دراج لا ينيقي زيارةالبيت 
قل أن يحاق إلا أن يكون ناي » وظاهره عدم إعادةالطوأف الو قعل » . 

وبا لجملة قالمألة لا تخلو مى شوب الاشكال › والاحتراط بالامادة فيها 
مطلوب على کل حال . 

لالت : أن يكون جاهلاً » وقد اختلف الأمساي في حكمه فقيل : 

زته كالناسي في وجوب الاعادة » وعدم الكفارة » وبه صرح شخيثا اأشميد 

() الوساتل ‏ الياب ٠١‏ - من أب اب الاق والتةصير _ اديت .١‏ 
(۴) الوساثل - الباب ٠‏ من أيواب الحاق والتقمير _ الحديت ١‏ . 
(۴) الوسائل - الہاپ ۔ ۴۹ ۔ من آپواب الذہخ - الحديث ٤‏ . 


— 0۰ — ( بيان مواطن التحلل ) VE‏ 
الثاني في المسالك » فقال بعد ذكر.المامد : « وف [لحاق الجاهل به ةوله 
وظاهر اأرواية يدل على اأمدم ٠‏ والاجود وجوب الاعادة عليه دون الكفاأرة ». 

وربما احتج على وجوب الاعادة بتوقف الامتثال على ذلك . ولاظلاق 
صحيحة علي بن بقطين )١(‏ المنةدمة » ونقل عن ظاهر الصدوق عدم وجوب 
الاعادة » والظاهر أنه الأقرب ٠‏ لما تقدم مر صحيحة جيل بن دراج 
ورواية أحد بن عمد بن أبي نصر المتقدمتين (۲) في سإيتقى هذه المسألة » 
مضافا إلى ماتكرر في الأخيار سيا في باب المج من مخذورية ال اهل )١(‏ . 

وهل قحب امادة السدي حيث تجب إعادة الماواف ؟ صرح في المنتهى 
والتذ كرة بالوجوب ٠‏ لتوقف الامثال عليه » ولا ريب أنه الأحوط . 

ولو قدم 'للطواف على البح فظاهر كلاميم أن الحكى فيه كما إذاءقدمه 
على الحلى أو الاقصي ء وظامر المسالك التوقف من حيث تساوييما في 
التوقف »ومن عدم اأص ١‏ وهو في عله » وال 'المالم . 


المسألة الرايعة: 


المعهور بين الأصحاب أن مواطن التحلل ثلاثة . أحدما بعد الحاتى أو 
التقمير الذي هو ثالث مكاسك مى » قيحل من كل شيء إلا الطيبوالنساه 
إن کان متمتعاً . 

قال العيخ في المبوط : « إذا حلتق رأسه أو قصر فقد حل له كل 
(4) .الوسائل - الياب - 4 - من آبواب املق والتقصي _الحديت .١‏ 

(۷) في ص٤۱۴‏ ۔ 

(۴) را جع التعليقة.(۳) من ص 144 . 


ج1۷ ( بيان مواطن التحلل ) ۷۵ 
وإن كان غفد متمتع حل له الطيب أيماً ولا قحل له النساء › فاذا طاف 
المحمتع طواف الزيارة حل له المايب + ولا قحل له النساء » وهو التحلل 
الثاني ء فاذا طاف طواف النساء حلت له النساء ء وهو التحلل الثالك 
الذي لا يبقى يعده شيء من حكم الاحرام » ونحوه قال في النهاية » وعلى , 
هذه المقالة جرى كلام الأكث . 

وتال عل ین بابویه : « واعل أنك إذا رميت جرة العقبة حل لك كل 
شي إلا النساء وااطيب » فأذا طفت طواف الحج حل لك كل شيء إلا 
النساء ٠‏ فاذا طفت طواف النساء حل لك كل شيء إلا اليد ء فاته حرام 
على المحل ولحرم » . 

وقال ابه في الفقيه : « وإذا رميت جرة العقية حل لك كل شيء إلا 
الشساء واأطيب » . 

وقال اليد المرتضى في الجمل : « فاذا طاف طواف الزيارة وسعى 
بين الصا والمروة فقد أحل من كل شيء أحرم منه إلا التساء » ومثله 
في الانتصار . 

وقال آبو الصلاح : « بالطراف الأول وااسعي يحل من كل شيء أحرم 
منه إلا النساء ء وبالطواف الآخر يحل من » وأشار بالأول إلى طواف 
الزيارة » وبالاخر إلى طواف النساء . ونحوه قال ابن اليراج . 

وظاهر هؤلاه أن التحال إنما هو في هذين الأوضين . 

وقال ابن آبي عقيل :« فاذا فرغ مى الذبح والحاق زار اأبيت» فيطوفق 
په سعة أشواط ويسعي ٠‏ فاذا فمل ذلك أحل من إ[حرامه ٠‏ وقد قيل في 


۲۹۷ س ( بيان مواطن التحلل ) Vg‏ 
من كل شيء أحرم منه إلا النساه حى يرجح إلى البيت ٠‏ فرطوف بهسيعاً 
آخر ويملى ركمتي الطواف ء ثم يحل مق كل شيء » وكذلك إذا كانت 
امرأة لم قحل لارجل حى تطوف بالبیت به آخر كما وصقت ٠‏ فاذا 
قعلت ذلك فةد حل أا الأرجال » اتتهى . 

ولا يخقى ماني هذا الكلام من الضعق ء كما سيظهر لك في امقام 
إتعاء اله تعالى . 

أقول : والمختار هو القول الأول › للأخبار التكائرة الدالة عليه » 
كصحيحة مماوية بن عمار (۲) عن آبي عبد لش ( عليه السلام ) قال : 
« إذا ذيح الرجل وحلق فقد أحل مر كل شيء أحرم مته إلا النساء 
وألطرب ١‏ فاذ! زار ايت وطاق وسعى بين الما والمروة فد أحل من كل 

شيء أحرم منه إلا النساء » فاذاطافق التساء فقد أحل من كل شيء أحرم 
مئه إلا الصيد » وقيل ١‏ المراد من الميد هنا هو الصيد الحرمي كيا 
لا يخفی . 

وصحيحة الملاء )١(‏ قال : « قلت لأبي عبداله (عايه السلام) : إفي 
لقت راسي وديحتة وأنا متمتم آل رسي با[سناء ؟ قال : نعم من فر 
أن قحس شيا من العليب ٠‏ قلت : أليس القعيص وانقنع ؟ قال ١‏ نعم » 


0 الستدرك لباب ۔ ١١‏ _ من إأبواب اأحلقى والتقصير - الأحديث 
٤‏ اباب ٠١‏ _ من أبواب الطواق _ الحدبث ١‏ 

(۴)وز*) اأوسائل - الياب - ۳ - مر أبواب _ الحلتق والتقصي 

لخدي * 6-1 . 


چ ( بيان مواطن التحلل ) — 
قلت : قبل آن آطوف با[ہیت › قال : تمم » . 

وصحيحته الأخرى )١(‏ قال : « قلت لأبي مبداله ( ءليه السلام ) : 
تمتعت يوم ذبحت وحاقت فالماخ ر أسي با(احثاه » قال : تعم می فير أن 
تمس شرع من المايب ء قلت : آناليس الةميص ؟ قال : نعم إذاششت. 
قلت : فأغطى رأسي ء قال : قعم » . 

وصحيحة منصور بن حازم (۲) قال : « سألت با ءبد اه (عليهالسلام) 
عن رجل رمى وحلق أيأكل شيا فيه صفرة ؟ قال : لا حى يطرف بالييت 
وبين الغا والمروة » ثم قد حل له كل شيء إلا الاساه حى يطوق بالبيت 
طوافاً آخر » ثم قد حل له النساء »> . 

ورواية عمد بن ران (۴) قال ١‏ « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام) 
هن الحاج يوم الذحر مايحل له ؟ قال كل شيء إلا النساء وءن المتمتعم 
ما بحل له يوم النحر ؟ قال : كل شيء إلا النساه والطيب » . 

ورواية ءعمر بن يزيد () عن آي مبدالله ( عليه الالام ) قال : 
« امل نك [ذا حلقت رآسك فةد حل لك كل شيء إلا النساء والطإب» 

وهتء الروايات قد اتفقت على التحليل بعد متاسك منى من كل شه 
إلا الطيب والنساء ٠‏ كما هو القول المثبور . 

إلا آنه قد ورد في ججلة مر الأخبار أيضاً حل الطيب في المورة 
المذكورة » وأته لا وبقى عليه إلا الناء خاعة إل أن .أتي بطراف النساء 


(۱)و(۲)و(۲) الوسائل - الباب - ٠١‏ - من أبواب الحلق والتقصم _ 
ا[احدیت ٣‏ ۔ ٣۷۔٤‏ . 


(۳) الوسا“ل _ الراب ٠١‏ - من آيواب الاق والتةمم _ المديث .١‏ 


4 — ( بيان مواطن التحلل ) ج 
وعلى هذا فليس إلا التحللان . 

ومن الأخبار المعار إليبا صحيحة سعيد بن بسار )١(‏ قال : «سألت 
أبا ءيداه ( عليه السلام ) من امتح [ذا حا رآسه قہل أن يزور الہيت ءطليه 
يا ناء قال : تعم ء الحثاء والثيأب والطيب و كل شيء إلا النساء رددها مرتين أو 
ثلاث » قال : وسألت آبا الحسن (ءليه السلام) عتباء فقال : نعم » الحناء والثياب 
والطيب وكل شيء إلا النساء » كذا رواه تي ااكاني . 

ورواه العيخ (۲) ولم يذكر فيه « قبل أن يزور » ولا لفظ « الطيب» 
في قولهآولا , « نعم الحناء والثياب والطيب » وانما ذكره قي آخر المير . 

وصحيحة معاوية ين عمار (۴) عن أبي حبداله ( عليه السلام ) قال: 
« سل ابن یاس هل کان رول اله ( صلی الله عليه وآله ) يتطیب قيل 
آن يزور البيت ؟ قال : رآيت رسول اه (صلى الله عليه وآله) يضمد رأسه 
بالىڭ قبل أن يزور » 

ورواية آبي آيوب الخراز )٤(‏ قال : « رآيت آبا المسن (عليه السلام) 
بعدما ذبح حاق ثم ضمد رآسه بسك ثم زار البيت وء ليه قميص وان 
متمتماً » . 

أقول : السك بالضم والتعديد : طيب مركب مع غه › قال في 
النبارة : « في حديث عائعة (ه) كتا نطمد جيامنا بالك الطيب عتد 
)١( ٠.‏ الوسائل - الاي - ١۳‏ - من آ؛واب الأحلق والتقصين - الحديك ۷ . 

(1) التہذيب جه ص ۲٤١‏ ۔ الرقم ۸۳۲ والاستیصار ج ۲ ص ۲۸۷ 
: - الرقم, ١‏ والمتروك 4 نبا هو لظ د الحثاء » لا« اليب » . 

الوسائل ‏ ألباب  ٠١‏ - من آبواب ال ماق والتقصي _ الحديث ۲ . 

٠.٠١ من آبواب الحلق والتقصي الحديت‎ ٠۳ الوضاتل - الباي‎ )٤( 

(ه) -ستقالبيهقي 5ه صن 44۸ ٠ ٠‏ `۰ 


ج۱۷ ( بيان مواطن التحال ) — eo‏ 
ورواية اسحاق بن عمار )١(‏ قال : «سألت با [براميم (عليه اللام) 
عن المع إذا حلق رآسه مايسل له ؟ فقال : كل شيء إلا النساء » . 
وصحيحة عبد الرححان بن الحجاج (۲) قال : « ولد لأبي الحسن 
( عليه السلام ) مولود مى فأرسل إلينا يوم النحر بخبيص قيه زعفران ٠‏ 
وكنا قد حلقنا ٠‏ قال عبد الرحان : فأكت أنا ‏ وآبى الكامل وعرازم آن 
يأكلا » وقالا : م نرر البيت ء فسمع أبو الحسن ( عليه السلام ) كلامنا 
فقال لمصادف - وكان هو الرسول. الذي جانا به _ : في أي شيء كانوا 
يتکلهون ؟ قال : أكل عيد الرحان وأبى الآخران › وتالا : ) قزر 
بعد » فقال : أصاب عبد الرحان » ثم قال : آما تذكر حين أتينا به في 
مثل هذا اليوم فأكت آنا مته وأيى يدال آحي آن يأل مئه ۰ فلا جاء 
آي حرشه ملي » قال : ياابة إن موسی أكل خبيما فيه زعفران ول يزر 
بعد فقال آبي : هو أفقه منك » آليس قد حلقتم رۇوسكم ؟ ». 
وأجاب الشيخ عن صحيحة سعيد ين يسار بعد ذكره ابا بالحمل على 
آنه ( عليه السلام ) آراد أن الحاج متى حاق وطاف طواق المج وسعى فقد 
حل له هذه الآشیاء ون لم یذ کرهما في اللفظ ؛ لعلمه بأن المخاطب مالم 
بذلك » أو تعويلا على غيره من الأخيار . 
ولا يخفى مافيه من البعد العديد ٠‏ سيما والرواية المذكورة كما قدمتا 
نقلها من الكانفي قد اشتملت لي أنه حلت رأسه قبل أنيزور » فهي صريحة 


(۱( الوساثل - الباب - ٠١‏ من آبواب الاق والتقصي - الحديث ۸ . 
(۲) الوساثل الاب ٠١‏ - من آبواب ال ملق والتقصم - المحديت ۴ 


0 — ( بیان مواطی لتحلل ) Wz‏ 
الخبر الذي نقله ٠‏ كما قدمنا الاشارة إليه . 

ولعله لبذأ قال في الدروس : « ورواية سعيد بن يسار من المادق 
( عليه الملام ) يحل الطيب بالمحلق للتمتع متروكة ء وتطيب رسول الله 
( صلى اث عليه وآله ) بعد الحلق لأنه ليس بمتمتع » . 

وأجاب عن صحيحة ءيد الرحان بن الحجاج وصحيحة معاوية بق عمار 
بالحمل على الحاج الغير المتمتع » قال : « لأنه يحل له استعمال کلشيء 
إلا النساء فقط » وإنما لا يحل استعمالالطيب معذلكللمتمتع دون غره» . 
ثم استدل على هذا التأويل برواية عمد بن ران المتقدمة . 

قال في اللدارك : « وهذا الحمل غي بعيد لو صح سند هذه الرولية 
المقصلة ء لكن ني الطريق عبد الرحان › وفيه نوع التياس وإن كان الظاهر 
أنه أبن أبي تجران » فتكون الرواية صحيحة » . 

أقول : وقد ققدم قحقرق الكلام في أن عبد الارن الذييرؤي مته 
موسی بن القاسم هو این أبي نجران بلا ریب ولا إشکال ۰ وهو سابع 
قد رد روایته ياشټراك ءبد. الرحمان قي المقام ۽ وهنا قد استظهر ڪونه 
اين. أبي تجران ٠‏ والعجب منه ( قدس سره ) آنه انما استشكل في الستد 
من حيث هيد الرحان تم استظبر كوته :ابن أبي. تجران » وحكم بمحة 
الروايةإيؤغفل, ءن ااراوي وهو. عد بن حران › فاه مشترك بين الندي 
-دوهو..القة - وبين عمد. بن حزان بن أعین فول بی؛ شيبان: وعمد بن 
جراں مول اينه فهر ۽ وعيا جهولان ‏ والظاهر.آن محمد بن ,ران ألم كور 
في اارواية. وو خو ني شییان » ماني أاإفہرست أن 4 . كناب يرويه نه 


ج۱۷ ( بيان مواطن التحال ) — VY‏ — 
ن آي عمير وآین آي نجران »› وقد عرفت أن عبد الرحجان اأرأوي 
عثه هو ابن ابي فجرأن » فهو قرينة ظأهرة له » فكيف حكم بصحة 
الرواية والحال هذه ؟ 1 . 

ثم اقول : هذا الحملل وان كان لا يخلو من تكلف إلا إنهني مقام الجمم 
لا باس به . 

والأقرب عندي أن هذه الأخبار إنما خرجت مخرح التقية ٠‏ لما صرح 
په في المنتہى ٠‏ حيث قال : « إنه إذا حلق وقصتر حل له كل شيء إلا 
الطيب والنساء والصيد ٠‏ ذهب إله علماؤتاء وبه قال مالك » وقالالشافعي 
وأحد وأبو حنيفة : يحل له كل شيء إلا النساء ٠‏ وبه قال اير الربي 
ولقمة وسالم وطاووس والنخعي وأبو ثور » . 

وظاهره إن المعظم منم - وهم الأئمةالثلاثة ومن تبعيم - قائلون بتحليل 
الطيب بعد الحلق » كما دات مليه الأحبار الم كورة . 

وآما ما نقل من الشيخ عل بن بابویه فہو مأغوذ مر كتاب الفقه 
الرضوي على نبج ماعرفت في غر متام ما قدمنا ء قال ( عليه السلام )في 
الكتاب المذ كور(١):‏ « واعل آنك إذا رميت جرة العقبة حل لك كلشيء 
إلا العليب والساء » وإذا لفت طواف المحج حل لك كل شيءإلا النساء ء 
فاذا طفت طواف النساء حل لك كل شيء إلا الصيد “ فاته حرام من المحل 
قي الحرم وعلى المحرم في المحل والارم » أنتهى . 

ولا يخقى مأفيه من الاشكال ١‏ لا عرفت من دلالة الأخبار المنقدمة 
على أن التحليل لا يحصل إلا بعد الحلتقى الذي هو ثالت المناسك المذكورة 

ولا قائل به من العاءة ولا الخاصة سوى العيخين المذ كورين » وقائله آعل . 

.٤ من أبواب الحلق والتقصم _ الحديت‎ - ١١ - المستدرك - الباب‎ )١( 


۲١۸‏ (هل حل الطيب للقارن والمغرد مثروط أم لا ؟ ) ج۱۷ 


تهات : 


الأول 


قد صرح ججلة من الأصحاب يأن قحريم الطيب في التحليل الأول إنما 
هو بالنسبة إلى الحمتم » آما القارن والمغرد قيحل ليما “ وءلى ذلك قدل 
روأية محمد بن ران )١(‏ المتقدمة . 

بقي الكلام في أن حل ذلك للقارن والمغرد هل هو مشروط بتقديميما 
الطواف والسعي أو مطلقا ؟ ظامر الشويد في الدروس الأول وأكثر عيارات 
الأعحاب على الثاني 

قال في الدروس : « أما القارن والمغرد فيسل لهما الطيب إذا كان 
قدما الطواف والسعي » وأطلق الأ كثرأنهما يحل ليما الطيب ٠‏ واين ادرإس 
قائل بذلك مع ءدم تجويزه تقديم الطواف والسعي » ثم نةل هن الجعقي 
آنه سو ى پين امتح وبين اانمردين الآأخرين ف جریم الطيب عل الجميعء 
وهو عجوج بالخير المغار إليه . 

وأما ما ذ كره في الدروس من تقييد الحل بتقديم الطواف والسعي مح 
[طلاق الي 'لمذ كور فلعل الوجه فيه هو النظر إلى إطلاق الأخبار الدالةعل 
ا باق ل له کل شي ل الطب والتساء » فاتها شاملة للأفراد 


اا رماتل الاب ۱۴ ن أبواب.الحلق والتقمصير الحديث ١‏ . 


ج۱۷ ( بیان ما بتحال به من الصيد ) — 4 — 
الثلالة » إلا أنه لا كان تقديم الطواف والسمي المقرد والقارن جائراآً 
وهو المحل للطيب كما عرفت فمل هذا متى قدماه فاته يحل لهما الطيب 
يعد الحلق لتقدم علله » وإنما يبقى الساء خاصة › بخلاف التمتع فاته 
عتدهم لا يقدم طوانه ليمكن إجراه ذلك أيمتا فيه » إلا أن الح التقدم 
كما عرفت مطلق لاإشمار فه بهذا الاشتراط . 


الثاني : 


اعلم أنهوقعفي جلة من عبائر الأصحاب آنه بالحاق تحال من كل شي‌الا 
من الطيب والنساء والميد » وبالطواف للح والسعي يتحلل من الطيب ٠‏ 
ويطواف التساء يتحلل من النساءء ولم يذ كروا لتحليل الصيد علا يخصوصه. 

ونقل حن ظاهر العلامة في للنتهى أن التحلل إنما يةع بطواف‌النساى 
لأنه استدل ملي عدم التحلل منه بالمحاق يقوله تعالى )١(‏ : « لاتقتلوا 
الصيد وأنتم حرم » قال ۲ « والاحرام يتحقق بتحريم الطيب والنساء » 

وحکی العيد في الدروس من العلامة رحه اله أنه قال : « إن ذلك 
- يعني عدم التحلل من الميد إلا بطواف النساء - مذهب لمانا » . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك : « ولولا ما أوردتاه من العموم الذي م 
يسنن منه سوى الطيب والتساء لكارى هذا القول متجباً ء لظاهر الآية 
الشريفة » انتهى . 

آقول : فيه آن من جلة ااروايات التي أشار إلى عمومه_ا صحيحة 


. ٠١ الآية‎ _ ٠ +: سورة الائدة‎ )١( 


س ٢١‏ س ( بيان ما تحال به من الصيد) We‏ 
بآنه «[ذا طاف طراف الناء فقد أحل من كل شيء أحرم مته إلا الصيد» 
ومثلما كلامه ( عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي (۲) وحيئثذ فيجي 
أن يخصص ييما صموم غيرهما من أخبار المألة جما بينها . 

وبذلك بيبطل ما استند إليه من العموم › وبه يتجه کلام اأعلامة المق كور. 

إلا آنه ينقدح الاشكال فيه من جهة آخرى » وهو آنه لایخفی آرى 
ماقدمتا من عيارة كتاب الفةه الرضوي ظاهر في بقاء التحريم وأو يعد 
طواف. النساء » وهو أيفاً صريح صحيحة معاوية بن عمار (۴) المحقدمة 
صدر الأخيار » فانيا صربحة أيا في ذلك وهو ظاهر كلام الشيخ 
ملي بن بابويه المقدم أيضاً . 

قال في الدروس : « وروى ااصدوق تحريم الصيد بعد طواف النساء 
ولعله لكان ارم » انتهى . 

وظاهر هذا الكلام - وبه صرح غيره أيشآً - هو حمل ما دل من الأخيار 
على أن التحلل بطواف النساء يحصل مق كل شيء عدا الصيد ٠‏ يعي 
ما ذم في المرم ؛ فاته يحرم عليه من حيث الحرم وإن کان علا بلا غلافء 
وآما اليد الحرم عليه من حيت كونه عرما فاقه لو حرج إلى الل جاز 
له متيف بعد طواف النسداء البعة » وبيذا يرتفع الحلاف من البين . 


)اتل ٠‏ البابّ - ٠١‏ _ من أبوأب الاق والتقضم - المديك .١‏ 
)١(‏ المستدرك _ الباب ١١ ١‏ - من أنواب الق والتقصير اديت . 


ج۱۷ ( مل التحلل الثائی یتوقف مل السعی آم بحصل بالطواف ؟) ٣٣۱‏ س 
اثالث : 


لو أتى بالحلق قيل الرمي والذبح أو بينهما فالظامر عدم التحلل إلا 
بكمال الثلاثة » قان تعليق التحلل على الحلق إنما وقع يتا لى وجوب 
الترقيب كما قدمناه ووقوع الحلق أو التقصير آخر المناسك الفلاثة ٠‏ وعلى 
هذا بى الاطلاق في كلام الأصحاب وبمض الأخيار . 

وني صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ اللتقدمة قال : « إذا ذيح الرجل 
وحلق فقد أحل من كل شيء » إلى آخره ٠‏ ونحوما صحيسة العلاء )١(‏ 
وهو مشعر يما قلنأء . 


ظاهر كلام جلة من الاصحاب - ميم الملامة في المتتبى والمحةتق - 
أن التحلل الثاني يحصل يمجرد الطواف وإن لم يأت بالسعي ممه . 

قال في الدروس : « ولا يكفي الطواف خاصة على الأقوى » وهو مؤذن 
بحلاف في المسألة » والأمح التوقف في الاحلال على السعي › لقوله 
( عليه السلام ) في صحيحة معاوية ين عمار )٣(‏ المتقدمة ء فاذا زأر 
البيت ولاف وسعى بين الصفا والمروة فقد أحل من كل شي أحرم منه إلا 
التساء » . 


(۱)و(۲) و(۳) الوسائل - الباب - ٠١‏ - من أبواب الحلق والتقصير - 
الحدیث ١‏ ۔ ١_١‏ . 


س ۲١۲‏ (هل يحصل التحلل بالطواف والسعي التقدمين ؟ ) ج۷١‏ 
وبين الصغا والمروة ثم قد حل له كل شيء إلا النساء ». 

وني صحيحة آخرى لماوية بن عمار (۲) « ثم اخرج إلى الصغافاصعد 
عليه › واصتع کما صنعت يوم دلت مكة ٠‏ ثم أثت الروة فاصمد علياء 
وطف ببنهما سبعة أشواط تبداً بالصغا وتختم بالمروة » فاذا فعلت ذلك 
فقد أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا النساء » ثم ارجح إلى البيت 
وطف اسبوماً آخر ثم تصل ر كعتين عند متام [براهيم ( عليه السلام ) ثم 
قد آحللت من کل شيء وفرغت من حجك کله وکل شي حرمت منه» ۔ 

ويذلك يظبر آن التحليل إنما يحصل يمجموع الطواف والسعي . 

بقى الكلام في أنه لو قدم الطواف والسعي المذ كورين على أفعال اأحج 
كما في المغرد والقارن مطلقا والتمتع من الضرورة فيل يحمل الاحلال 
بذلك ؟ 

قال في المدارك : « الأصح ءدم حله بذلك > بل يتوقف على الحلق 
المتأخر من باتي المناسك » تمسكا باستصحاب حكم الاحرام إلى آن يثيت 
المحلل » والتفاتا إلى مكان كون المحلل هو المر كب من الطواف والسعي 
وما قيليما من الأفعال » بمعنى كون السعي آخر العلة ٠‏ ثم نقل هيعض 
الأصحاب آنه ذهب إلى حل الطيب بالطواف وإن تقدم _ قال - : واستوجبه 
العأرح ( قدس سره ) وهو ضعيف » .' 

قول“ : ظاهر كلامه بوذن بأن القائلين بالتحلل هنا إتءا هو بالنسبة 
إلى الطيب لا مطاعا ٠‏ وظاهر كلام جده يؤذن ياموم »> حيث قال : «إما 

.۲ من أبواب الحلق والتقصير - المحديت‎ - ٠١ - ااوسائل _ الباب‎ )١( 

. من أبواب زيارة البيت - الحديكا‎ - ٠ - الوسائل - الباب‎ )١( 


ج۷٠‏ ( هل بجصل التحلل بالطواف والسمي المتقدمین ؟)  ۲٣۲‏ — 
فعليما وجان » أجودهها ذاك عملا باطلاق النصوص »> انى 

شم آقول :لا يخفى آنه قد تقدمتالأخبار في مسألة جواز نقديم القارن 
والمنرد الطواف والسعي )١(‏ دالة على أنهما يلبيان بعد الطواف والسهي 
لثلا يحلا » ويذلك صرح جبور الأصحاب . 

ومنيا صحيحة مماوية بن عمار آو حسنته (۲) من آبي مبداه(عليهالسلام) 
قال : « سألته عن المفرد للح هل يطوف بالبيت بعد طواق الفريضة ؟ 
قال : نعم ما شاء » ويجدد التلبية بعد الركعتين » والقارن بتلك النرلة 
يعقدان ما حلا من الطواف بالتلبية » وقد تقدم تصريح الديخ ( رحه 
الله تعالى ) بأنهما لو لم يابيا انقلب حجبما عمرة . 

قال السيد السند (قدس سره ) في المدأرك في تنك المسألة بعد البحث 
قيا وإيراد بعض آخبارها ماصورته : « قال الشبيد في الشرح بعد أن أورد 
هذه الروايات : وبال جملة فدليل التحلل ظاهر » والفتوىمشبورة ٠‏ والمعارش 
متف وهو كذلك » لكن ليس في الروايات دلالة على صيرورة الحجة مح 
التحلل عمرة كما ذكره الهيخ وأتياعه » افتہی . 

وحينئذ فاذا ثبت بما ذكرناه أنه بالطواف يحمل التحال وأنه يحتاج 
إلى التلبية لاتعقاده فالخلاف في هذه المسألة كما نقلناء لا أعرف له وجهاء 
فانه لا يخلو يعد طواده إن كار قد جدد التلبية وربط الاحرام بها فلا 
معنى للقول بحل ما يحلله ال لواف واامي لو تأخرا من الطيب أو مطلقا 


(۱) راجح ج ۱4 ص AA!‏ و TAV _ FA‏ . 
(۲) الوسائل _ الياب - ١١‏ من آہواب آقسام الحج _ السحديث ۲ . 


۱V ) (الصي في حكم الرل في التحلل بطواف الناء‎ ۲١١ 
كما هو القول الثاني » وان ل يجدد التليية فقَد أحل وبطل [حرأمهوحجه‎ 
) وانتلب عمرة كما يقوله العيخ › قلا معنى لقول السيد ( قدس ره‎ 
في ماقدمنا نقله نه من أن الأصح عدم حله بذلك ء يل يتوقف على‎ 
. الحلتى المتأخر » إلى آحر كلامه‎ 

وباليملة فان هذا الحلاف إنما يتجه مح قطع النظر من تلك المسألة 
وما وقع فيها من الأقوال والأخبار » واما مح ملاحظتبا فانبا قكون مبنية 
علیہا وفرماً من فروهپا » كما مرفت . 


الخامس 


قد مرفت أنه بالمحال الثالت تحل له الااء » وهو ظاهر في الرجل 
ومتفق عليه نصا )١(‏ وفتوی . 

وآما الصي فالظاهر. آنه ني حکمه كما صرحوا به وإن لم تعلق په 
تحريم ٠‏ حيث إنه غير عخاطب شرعا » إلا أن الاحرام في حقه كالحدت في 
حال الصغر ؛ فانه موجب الطهارة وإن تخلف أثره » لغقد شرطه. كاليلوغ 
آو.وچود مانع. 6یض › فم وجد شرطله وزال مانعه صمل عمله ۰“ فکما 
آنه يحرم السلاة على. الصي بعد البلوغ بالحدث السابق حى يتطبر كذلك 
حرم عليه النساء بعد اليلوغ يالاحرام السابق حى يأتي يطولف النساء . 

وآما المرآة فلا کال في قحريم الرجال عليها بالاحرام ٠‏ لقوله 


,(1) الوسائل. الباب  ٠١‏ - من آبواب الملق والتقصي ‏ الحديت ١‏ . 


ج۱۷ (عدم حلية الرجال لاء إلا بعد طواف النساہ)  ۲٣١‏ س 
الجماع بالنصوص والأخار المتقدمة في عرمات الاحرام (۲) . 

والظامر من كلام آكار من وقفت عليه من صرح بالمالة منالاأم حاب 
أن طواف النساء هو المحلل لها كالرجل . 

قال في الدروس بعد ذكر طواف ااساء : « ولا قحل أه النساء بدونه 
حت الععد على الأقرب سواء كان المكلفت به رجلا أو امرآة » فيحرم 
عليبا تمکبن الزوج على الأصح » انتهی . 

وقد تقدم في كلام ابن أبي عقيل أنه على تقدير الرواية الشاذةيزعمه 
- التي هي كما عرفت مستفيضة )١(‏ - يجب على الرأة كما يجب على 
الرجل ؛ وأنه لايحل لها إلا به . 

وهو أيضاً صريح ميارة الشيخ على بن بابويه حيث قال : « وم م 
يطف الرجل طوف النساء لم تحل الشاء حى يطوف ء وكذلك المرآة 
لا يجوز لبا أن تجامع حى تطوف طواف الشساء » إلا أن يكوتا طافا طواف 
الوداع » فهو طواف النساء » . 

قال العلامة في المختلف بعد نقله : « وفيه نح » فان ليا علىالرجل 
فقياس » وإن استند إلى دليل فلاید منه » ول نقف عليه » انتہى . 

أقول : لا يخفى أن عبارة الديخ المذكورة هنا مأخوذة من كتاب الفقه 

. ۱۹۷ سورة البقرة ۲ ۲ _ اليه‎ )١( 

(۲) الوسائل - الاب _ ۲۲ _ من أبواب تروك الاحرام ‏ الحديث 
اfo‏ 9و 

. الوسائل ۔ الباب - ۸۲ _ من أبواپ الطواف‎ )٣( 


1 — ( عدم حلية الرجال للناء إلا يعد طواق النساء ) ج 
ولا غيره من المتأرين » كما أوضحناء في غير مقام ما ققدم . 

قال ( عليه السلا ) في الكتاب المذ كور )١(‏ : « ومتق لم يطف الرجل 
طواف النساء لإ قحل له التاء حى بيطوف ء وكذلك المرآة لا يجوز لبا 
أن تجامح حى تطوف طواف النساء » انتهى . 

وظاهر الملامة في المختلف التوقق في ذلك » حيث قال يعمد فقل 
كلام الهيخ عل بن بابويه كما عرفت بعد كلام اين أبي عقيل الذي 
قدمناه ي صدر المسألة ما صورته : « المقام الثاقي هل بحرم الرجال على 
التساء قبل أن يطفن طواف النساء ؟ كلام اين آبي عقيل يقتضي إيجاب 
ذلك على الرواية الشاذة عنده » وذهب علىين يابويه إلى ذلك إيضآء وعدي 
فيه إشكال ظاهر لعدم الظفر بدليل ءيه » . 

وظاهر شيخنا العميد الثاني في للسالك الميل إلى كلامه في المختلف 
حيث قال يعد نقله ذلك من المختلف « ووجه الاشكال ظاهر » إذ ليس 
فيالتصوص مايدل علىحكم غير الرجل - ثم قال - ويمكن الاستدلال عليه 
بأن الاحرام قد حرم ملين ذلك فيجب استصحايه إلى أن يثبت ازيل » 
وهو غير متحقق قبل طواف النساء » ويشكل ,بالأخيار (؟) الدالة على حل 
كل ما عدا الطيب والتساء والصيد يالحلق » وما مدا الناء بااطواف » 
فاتيا متناولة للمرآة » ومر ججلة ذلك حل الرجال » فالألة موضع 
إغكال » انتهى . . ۰ 


. ١ من آيواب الطواف - المديك‎ _ ٠١  بايلا‎ - المستدرك‎ )١( 
. الوسائل - الباب  ١٠و - مق آبرأبٰ فلحل والتقضي‎ )۲( 


ج۱۷ (عدم حلية الرجال للتساء [لا بعد واف النساء ) ہہ ٣۷‏ س 
بآية )١(‏ « فلا رفث » فقال بعد نقل ملخص كلامه « وأقول : إئا قد 
بيا الدليل الدال يعمومه على التحريم ء مع أن أحكام النساء في مثلذلك 
لا قذكر صريحا غالب ٠‏ وانما تذكر بالفحوى والكتايات » كما وقع في 
الروايات المنضمنة لتحريم أصل الفعل عليمن » وما اعتيره الشارح غي 
واضح » فان الروايات المتضمنة لتلك الأحكام غير متناولة للنساء صريحاً» 
بل هي ختصة بالرجال ‏ وآحكام النساء إنما قستغاد من أدلة أخر ء الاجاع 
على مساواتين لارجال في ذلك » انتهى 

أقول :فيه أن ما ذكره من الدليل إشارة إلى الآية الي قدمما » فقد 
أشار إليه جده في كلامه بقوله : « ويمكن الاستدلال عليه بأن الاحرام 
حرم ملين ذلك فيجب استصحابه إلى أن يثيت المزيل » ولكنه امرض 
هذا الدليل بالروايات الدالة على حل كل ماعدا الطيب والنساء والميد 
للمحرم بعد الملق والتقمير ؛ فانها شاملة باطلاقها أو عمومبا للرجالوالنساء 
ومن جلة مايحرم على المرأة حال الاحرام الرجال » فيسل ابا بعد النقصير 
بموجب اطلاق هذه الأغيار . 
وقوله فى الحواب من ذلك : « إن هذه الروايات غير متناولة للنساه 
صريحا » وإن كان كذلك لكنيا متناولة لبن يااقراتن التي ذكرها مرن 
الاجاع ونحوه ١‏ فائه لا خلاف قي حل جيع المحرمات لى الثساء بعد 
التقصير إلا ما ذكره من الصيد والطيب والنكاح على الحلاق المذڪور 
وحينئذ فتكون هذه الروايات يمعونة ماذكر شاملة لتحليل الرجال عليهن 


. ۱۹۷ سورة البق ة : ۲ - الآية‎ )١( 


١۷ج‎ ) (عدم حلية الرجال للتاء إلا يعد اللواف النساء‎ ۲١۸ 
. هذا ماؤکروه ( نور الله مراقدهم ) في هذا امقام‎ 

وآنت خپير أنه قد تقدمت جلة من الأخبار في المسألة الثانية م 
المسائل اللحقة بالمطلب الأول من المقدمة الرابعة )١(‏ صريحة الدلالة في 
توقف حل الرجال للمرأة على اتياتبا بطواف التساء . 

ومن تلك الاخبار مارواه ف الكاقي عن الملاء بن صییح وعیدافل بن 
الحجاج وعل بن رئاب وعپدالله ين صالح (۲) کہم يروونه عن آبي يدال 
( عليه السلام ) قال ؛ « المرأة المتمتعة إذا قدمت مكة ثم حاضت ققيم 
ما بينها وبين التروية . فان طهرت طافت بالبيت وسعت بين الصفا والمروة. 
وإڻ م تطبر إلى وم التروبة افتسلت واحتشت وسعت بين الصقا والمروة 
مم حرجت إلى منى » فاذا قضت المئاسك وزارت البیت طافت بالييت 
طوافاً لعمرتها » ثم طافت طوافاً للحج ٭ ثم حرجت فسعت »› فاڌا فعلت 
ذلك فتد آحات من کل شيء يحل منه الحرم (لا فراش زوجبا » فاذا 
طافت اسپوما آخر حل لھا فراش زوا » وتحوها غرما عا تقدم . 

وبذلك يظبر صحة ما ذكره المتقدموذ. من المحكم المذكور » وقد 
عرفت أيضا دلالة عبارة كتاب الفقه على ذلك . والأخبار التدمة اادالة 
على آنه بعلواف النساء يحل للمحرم جبع ما ح رمه الاحرام ؛ وهي شاملة ياطلاما 
الرجال والنساء ؛ قيحكم باستصحاب التحريم حى يثيت ا محلل » والله العام . 


السادس 


yl.‏ : لو قدم طواف النساء حيث يسوغ ذلك فقي حل التساء للرجل 


iy ۳ ٤ 1‏ 
ا( راتجع ج٤۱‏ ص ٣٤۳ - ٣٤۲‏ . 
(۲) الوسائل ۔ الیاب - ۸٤‏ ۔ من آیواپ الطواف _ المحديت ١‏ . 


J1‏ کراهة لیس المخرط وتغطة ال راس :مد ا ملق حق بملوف‌ویسعی) ‏ ۲۱۹ س 
وحل الرجل اللنساء بفعله أو توقف ذلك ملل الملتق أو النقصير ماتقدم 
في البحث من التنبيه عليه في الموضح الكالث )١(‏ . 

أقول : وفيه ما قدمناه ذيل كلامم في اوضع الشار إليه » وقد لصا 
تقدم أنه مى طاف الطوافين أعني طواف الزيارة وطواف النساء وسعىقيل 
الموقفين في موضع الجواز فليس إلا قحلل واحد » وهو عقيب الحلتق أو 
التقمم بمنى ؛ ولو كان ‌المتقدم طواف الزيارة وسعيه خامة كان لهتحللان : 
أحدهما عقيب الملق عا هدا النساء » والثاني بعد طواف النساء لين » 
فان قلنا إنه يتحلل من الطيب بطواف الريارة وسعيه وإن تقدم - كما 
هو تار شيخنا الشبيد الثاني _ وكذلك لو قدم طراف النساء فانه يتحلل 
به من النساء كانت المحللات ثلالة مطلقاً . 


السايع : 


يكره ليس المخيط بعد الحلق وتغطية الرأس حى يطوف ويسعى ٠‏ 
ويكره الطيب لامتمتع حتى يطوق طواف النساء . 
ويدل على الأول جلة من الأخبار : منها مارواه الشيخ فيالمجيح هن 
متصور بن حازم (۲) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) أنه قال « قيرجل 
کان متمتعاً فوقف بعرفات وباأشعر وذبح وحلق » قال : لا يغطي وأساحی 
يطوف بالبيت وبالصعا والمروة » قان آبي ( عليه السلام ) كان يكره ذلك 


0 راجح ج 14 ص ٣۸۸‏ . 
(۲) الوساثل _ الاب ۸ _ من أبواب الحلق والنقصير - الحديث ١‏ . 


١۷ كراهة لس الخيط وتغطة الرس يعدا ملق حى يلوف ويسهی) ج‎ (- ۲۷٠ 
.» کان إحب إلى‎ 

وهن محمد ين مسل في الصحيح(١)قال‏ : « سبآلت آبا عيداله (عليهاللام) 
من رجل تمتع يالعمرة فوقف بعرفة ووقق بالشعر ورمى الجمرة وذبحج 
وحلق آيغطي رأسه ؟ فقال : لا حى يطوق بالبيت وبالصغا وللروة » فقيل 
له : فان کان فعل ‏ قال : ماآری عليه شتا » . 

وعن إدريس القمي في الصحيح (۲) قال : « قلت لأبي عيد الله 
( عليه السلام ) : إن مولى لنا تمتع ء فلما حلق ايس الثياب قبل اس 
يرور البيت » فقال : بثس ماصنع ء قات ١‏ أعليه شيء ؟ قال : لا ٠‏ 
قلت : فاني رأيت ابن أبي السماك يسمى بين الصا والمروة وعليه خقان 
وقباء ومنطقة › فقال : بس ماصنع “٠‏ قلت : أعليه شيء ؟ قال 1 لا» . 

وما رواه الصدوق في الصحيح عن ملي بن التعمان من سعيد الأءرج(") 
عن آبي عبد اله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن رجل رمى بالجمار 
وذح وحلق رأسه أيليس قميصاً .وقلنوة قبل أن يرور البيت ؟ قال : إن 
کان متمتعا فلا » وإن کان. مغردآً للحج فتعم » . 
ر قال. : ا« ٫وقد‏ روي )٤(‏ انه يجوز آن وضع المحتاء على رأسه ٠'اتما‏ 
يكره إلسك وضربه › إن الحناء ليس بطيب ء ويجوز أن يغطى رأسه » 
لأن حلقه له إعظم من تفطیته [ياه » 

.. قول # قدمتى مع السك ٠‏ وآنه طيب معروف وضربه هنا يمعنى خلطه . 

(۱)و(۲)و(٣)و(٤)‏ الوسائل ۔ الباب - ۱۸ - من واب الحلقوالتقصير 

- الحدوث .:۴ ۔ کہ 


ج۱۷ ( كرامة الطيب للمتمتع إلا بعد طواف الساء ) ۷۷ — 
وروی عيدالله بن جعقر الحميري في كتاب قرب الاستاد عن عمد بق 
الد الطيالسي من اسماعيل بى عبد الالىق )١(‏ قال : « قلت لبي مبدالله 
( عليه السلام ) : لبس قلتسوة [5ا ذبحت وحلقت ١‏ قال : أما المتمتع 
قلا » وأما من أفرد اأحج فتعم » . 
ويدل على الثاني ما رواه الشيخ في الصحيح من محمد بن اسماءيل(٣)‏ 
قال : « كتبت إلى آبي المسن الرضا ( عليه السلام ) هل يجوز للمحرم 
المتمتع آن يمس الطيب قبل أن يطوف طواف الئساء ؟ فقال : لا » . 
وله الشيخ على الكراهة . لما نقدم من حل الطيب بعد طواف‌الريارة 
وقيه ماعرفت ني ما تقدم من آن الجمع بين الأخبار بالاستحياب أو 
الكر امة من غير قرينة ظاهرة حل إشكال › وقرأتن الاستحياب في الحكم 
الأول ظاهرة من الأخيار ااذ كورة وأما في هذا امير فليس إلا جرد النبي 
الذي هو حقيقة في التحريم ؛» فاخراجه من حقيقته بحتاج إلى قرينة » 
وجرد اختلاف الأخبار ليس من قرائ المجاز » إذ لعل لاخبر وجا آخر 
قير ماد کر من تمية ونحوها ء وال العام . 


. 1 الوساتل - الباب -۱۸ _ من أبواب الحلق والتقصي - الحديث‎ )١( 
. ١ الوسائل - اباب ۔ ۱۹ _ من أبواب الاق وااتةصي - الحديث‎ )۲( 


۷ س ( استحباب زيارة الييت 4م التحر) Ve‏ 


المقصد الرابع 
فى رقية المناسك 


حيث إن الواجب على الماج بعد قضاء مناسك يوم النحر المضي إلى 
مكة لطواق الريارة والسعي وطواقف التساء م اأرجوع لى مى 
والمبيت بها والانيان ببقية المناسك إلى يوم النفر ثم وداع البيت والرجوع 
إلى آهله فالواجب بسط الكلام في هذه الأحكام في فصول : 


وقد صرح الأصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) بآن الأفضل المضي إلى 
مکة للطواف والسعي لومه » فان أخرء فمن غده » ويتأكد ذلك في حق 
المتمتع ؛ فان آخره آثم ويجزؤه طوافه وسعيه » وبجوز للقاررى والغرد 
تأخير ذلك طول ذى المجة على كرامية 

فأما مايدل على آن الأفضل في المضي الطواف يوم النحر وإلا فمن 
الغد فجملة من الأخيار . 


e VF — ) استحباب زيارة البيت يوم التحر‎ ( Ve 

منبا صحيحة معاوية بن عار )١(‏ عن أبي ميد اله ( عليه السلام ) 
« في زيارة البيت يوم النحر » قال : زره» فان شغلت فلا يضرك أن تزور 
البيت من الغد » ولا تؤخر أن تزور من يومك › فانه يكره للءتمتع أن 
يؤخره » وموسح للمقرد أن بؤخره » الحديث . 

وصحيحة عمران الحلي (۲) من أبي عبداله ( عليه السلام ) قال : 
« ينغي للمتمتم أن يزور البيت يوم النحر أو منليلته › ولا يؤخر ذلك». 

وصحيحة معاوية ين عمار (۴) عن أبي مبداله ( عليه السلام ) قال: 
« سألته عن المتمتع مى يزور البت ؟ قال يوم النحر أو من الغد ولا 
يؤخر » والمفرد والقارن ليسا يسواء ٠‏ موسع علييما » . 

قال في الوافي : « ليا بسواء » جلة معترضة ٠‏ وللعنى أ المامتع 
ايس االمقرد والقارن . 

وصحيحة محمد بن مسل )٤(‏ حى أبي جد مر ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن المتمتع متى يزور البيت ؟ قال يوم التحر » . 

وصحيحة منصور بن حازم (ه) قال : « سممت آبا مبداه (مليهالسلام) 
يقول : لا يبيت المتمتع دوم النحر بمى حى يزور البيت » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي(١)‏ : «وزر البيت دوم النحر أو من‌الغد 

وإن آخرتبا إلى آخر اليوم أجرآك » . 

(۱)و(۲)و(۴)(٤)‏ الوسائل - الباب - ١‏ - من أبواب زيارة البيت - 
الحدبتك ٠-۸-۷ ١‏ . 

(ه) الوسائل _ الباب - ١‏ - من أبواب زبارة البيت _ الحديث ١‏ . 

.۲ من أبواب زيارة البيت _ الحديث‎ - ١ - المستدرك - الباب‎ )١( 


a جواز تأخير زيارة البيت إلى يوم النقرر)‎ ( -- Vf 
والسيد اأرتضى وسلار : لا يجوز للمتمتع أن يؤر الزيارة والطواق من‎ 
. اليوم الثاني م النحر › وبه قال العلامة ني المنتهى والمحقق في الشرائع‎ 
وقال العيخ : « لايؤخر المتمتع إلا لمر » فان كان مفردآ أو قارةا‎ 
. » جاز له آن يوغر إلى أي وقت شاء‎ 
وقال اين إدريس : « يستحب أن لا يؤخر إلا لعذر » قان أخره لعذر‎ 
زار البيت من الخد » ويستحب له آن لا يؤخر طواف ال وسعيه أ كر‎ 
فان آخره فلايأس عليه » وله أن يأتي بالملواف والسعي طول‎ ٠ من ذلك‎ 
لأنه من شور المج ء وإنماتقذيم ذلك على جبة الت كيد لللتمتع».‎ ٠ ذي المجة‎ 
وإلى هذا اقول مار كثير‎ ٠ و كلامالعيخ فyالاستيصار يشمر بالتدب‌آياً‎ 
من المتأخرين متهم العلامة في المختلف والشبيدان في الدروس وللشالك‎ 
. والسيد.السند في المدارك‎ 
أةرل : والذي وققت عليه من أخيار المألة زيادة مى ١ا تقدم ما زبواه‎ 
الصدوق في الصحيح من عيداله بن سنان (1) عن أبي عبدالله (عليه السلام)‎ 
. » قال : « لابأس أن يؤخر زيارة البيت إلى يوم النفر‎ 
) عن.آبي. عبد-الله ( عليه السلام‎ )١( وني المحيح عن مبدالله الملي‎ 
قال لابأاس»‎ ٠ قال : « سأاته من رجل نسي أن يزور البيت. حى أصبح‎ 
آنا ريما أخرته حتى تذهب أيام التشريق + ولكن لا يقرب النساء واالطيب».‎ 
) وقي الصحيح عن هغام بن سال (۳) هن أبي عبد ال ( عليه الالام‎ 
جن [بواب زيارة البيت“‎ ١ و (۲)و۔(۴) الوسائل .۔ ۔الباب ۔‎ )1( 
للحدیت ۹ سول ب ۳ والئاتي فن عییداھ الحاي‎ 


۽1 ( جواز تأخير زيارة البيت إلى بوم النقو ) — Wo‏ — 
آتك لا ققرب النساء ولا الطيب » . 

وما رواه الشيخ عن يداه بن ستان )١(‏ هن آبي عيدالته (عليه السلام ) 
قال : « لابأاس أرى توخر زيارة البيت إلى يوم النغر » إنما تحب 
تمجيل ذلك غافة الأحداث والعاريش »> . 

ومن اسحاق بن عمار في الموثى(۲)قال ٠:‏ «سألت أبا مداه (مليه السلام) 
عق زيارة البيت قؤخر إلى اليوم الثالك ٠‏ قال تعجيلبا أحب إلي » وليس 
به بأس إن أآخرته » . 

وما روه این إدریس ني مستطرفات .ااسراثر نقلاً من نوادر أححمد بن 
عمد بن أبي تمر عن الحلى )٣(‏ من أبي مبداش ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن رجل خر الزيارة إلى يوم النقر » قال : لابأس » ولا يحل 
له التساء حتى يزور البيت ويطوف طواف الناء » . 

قال في المدارك يعد نقل جلة مى هته الأخيار : « وأجاب الأواون 
من هذه الروايات يالحمل مى المغرد والقارن › وحو بعيد جدآًء بل 


٩ من أبواب زيارة البيت _ الحديث‎ - ١ - الوسائل - الاب‎ )١( 

٠١ من أيواب زيارة البيت _ الحديف‎ _ ١ - الوساتل - الباب‎ )٠( 
وغه « الت أبا [براهيم ( عليه السلام ) . . . » كما ني التبذيب جه‎ 
والفقيه‎ ٠٠١١ الرقم‎ - ۲٣۱۱ والاستہصار ج ۲ ص‎ ۸٤٥ الرقم‎ _ ۲٣۰ ص‎ 
. ۱١١١ الرقم‎ - ۲٤٤ ج ۲ ص‎ - 

() الوسائل _ الباب - ١‏ - من أبواب زيارة البيت _ الحديث ١١‏ . 


We ) (چوازتأاغی زيارة البيت إلى :وم النغر‎ - ٣۷١ 
الأجود حل ما تضمن النبي حن التأخير على الكرامة  كما يدل عليه‎ 
فاته يكره مقع‎ )١( قوله ( عليه السلام ) في صحيحة مماوية بن عمار‎ 
. » أن يۇخر‎ 

أقول : إما مانقله عنهم من حمل الأخبار المذكورة واستبعده فو ني 
عله » والعلامة في المنتهى انما استدل على جوا التأخم للقارن وانرد 
لى آخر ذى المحجة بيه الروايات بتاء على مانقله عنهم من المحمل على 
هذين الفردين » ويعده أظهر من آن يذ كر . 

وآما ماذكره من حمل الثهي صن التأغر عن اليوم الثاني على الكراهة 
مستنداً إلى قوله ( عليه السلام ) في صحيحة مماوية بن عمار (۲) : وفانه 
يكره للمتمتع‌آن يؤشر» إنا يتم لو كانتالكراهة في عرفيم (عليهمالسلام) 
بهذا المعنى الاصول ٠‏ والفهوم من آخبارهم هو استعمالها في التحريم في 
غير موضع » وقد أعترف هو بذلك في غي موضع من شرحه . 

على آن لقاتل إن يقول : إن هذه الروايات كبا إنما اتفقت على التأعير 
إلى اليوم الثالكت من النحر › وريما أشعر بعضبا بعدم التأخم بعد ذلك »› 
كقوله ( عليه السلام ) في صحيحة عبداله بن ستان )٣(‏ : « لايأس إن 
تؤخر زيارة البيت إلى يوم النفر » فاه يشمر بحصول اليأس بعد ذلك . 
ومثلبا صحيجة هشام بن سال )٤(‏ ورواية عيداله بن سثان (ه) . 

(۱)و(۲) 'الوساتل - الاب - ١‏ مق أيواب ذيارة البيت - المديت ١‏ . 

(۳)و(٤)‏ آلوائل ۔ الياب - ١‏ - مق آیواب زيارٌة الییت - الحدیث ٣ _ ٩‏ . 

4 من أبواب زيارة البيت _ المديت‎ - ١ - الوسائل - الباب‎ )٥( 
. ) بسند الي ( قده‎ 


ج ( جوز تأخي زيارة اأبيت إلى يوم النفر ) — YW‏ 

وبا لجملة فغاية ما يستفاد من هذه الروايات هو أن غاية التأخير اليوم 
الثالك عغر ١‏ والدعى جواز التأخر طول ذى المجة » فالدليل غير متطبق 
على المدعى › إلا آنه في المنتهى - بعد أرى نسب إلى علمائنا عدم جواز 
التأخير عن اليوم الحادي مشر وأنه آخر وقته - نقل عن أبي حنيغة أن 
آخر وقته آخر آيام النحر »صن باتي الجمهور آنة لا تحديد لكخره » فاحتمال " 
حروج هذه الأخبار الأخيرة رج التقية غم بعيد » لقول أبي حنيقة وأتباعه 
يمضمونبا »> ومذهبه في وقته كان مشبورآً » والأخبار الاولة بعيدة هن التقية 
إذ لا قائل بہا منيم . 

وأما ما استدل به فى المدارك على مااختاره من القول المذ كور بقوله 
عزوجل )١(‏ :« المج أشهر معلومات » وأن شر ذى المجة من أشهر المج 
فيجوز [يقاع أنعاله فه مطلقا إلا ما أخرجه الدليل . 

فلا يخقى مافيه » لا في الدليل الماكور من الاججال المانعم من 
الصلاحية للاستدلال .» فالاستدلال بأمثال هذه الأدلة مجازفة عة » إذ غاية 
مايستفاد من الأخبار أر ذا الحجة إلى آخره من أشبر الحج باعتبار 
مأ جوز العارع فيه من الأقعال يعد مضي وقتہا إلى آخره » لاآنه می 
وردت الأعبار يتوظيف بعض الأفعال في أيام مخصوصة جاز لنا أن نؤخرها 
إلى آخر ذى الحجة ناء على هذه الآية . 

على أن النصم يدعي إن هذا عا أخرجه الدليل كما اعترف به ء لأن 
الروايات الاولة قد دلت على آنه لا يجوز التأخير من اليوم الثاني عشر » 

والروايات الأخية غاية مادلت عليه التأحي إلى اليوم الثالك مشر ء 


- 1۷ سورة أليقرة : ۲ - الاية‎ )١( 


VA —‏ — ( چوا تخي زيارة البيت إلى ي م الثفر ) ج۱۷ 
فكيف يجوز الامتداد إلى آخر الشهر والحال هذه . 

وبا جملة فالامتداد إلى آخر الهہر كما هو قول اين [دريس ومن تيعه 
من الجمامة المد كورين لاأهرف له وجا وجا . 

ونما وبقی الكلام في الجمح بين الأخبار الاولة الدالة لى آثه لا يجوز 
التأخير عن الروم الثاني مع الأخبارالأخية الدالة على جواز التأخي للى اليوم 
الثالث عدر ء وقد عرفت أن احتمال التقبة في الأخبار الأخيرة قائم » 
واحتمال الرخمة أيشاً عكن . 

ثم انه يتاه على تحريم التأخير عن اليوم الثاني فلو أخر صعطوافه وإن 
أثم ولا كقارة . 

قال ني للنتهى : « لو آخر المتمتح زيأرة البيت عن أليوم الثاني من 
يوم النحر آثم ولا كغارة عليه ٠‏ وكان طوافه صعيحاً » اقتبى . ووجبه ظاهر 
قان غاية ثمرة » النبي التأثيم والتهي إنما قوجه إلى أمرخارج عن المبادة 
وهو التأغير » فلا يوجب بطلاتما . والأصل عدم الكفارة . 

وأما مايدل على جواز تأخي الريارة للمفرد والقارن كما تقدم فةوله 
( عليه السلام ) قي صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ المنقدمة : «.والفرد 
والقارن ليسا بسواء » موسع عليمما » والمعى كما عرقت آنقا أن المتمتع 
لا يؤخر من الغد ء والمفرد والقارن موسح علييما التأخير » وما ليسا 
امتح في؛ عدم التأخير من المد . 
ۇ[ليە غير قوله (عليهااسلام) أياً في سيحيحة مماوية الاولى(۲) : «وموسع 
للعةرد أن 'يخره» . 


' (۴)۱) الوسائل _ الیاب ١‏ - من آبواب زارة البيت - الحدیت ١۸‏ . 


— %4 — ) بيان ما يستحب فعله لزيارة البيت‎ ( Vz 

ووستحب آمام دخول مكة ماتقدم في باب العمرة من الغدل لدخولبا 
الطواف العمرة » ويريد هنا استحباب تقليم الأظغار وأخذ الشارب والدعاء 
ذا وقف على باب المجد ويجزىء الغسل بحنى » وقد ققدم الكلام ي 
الغسل وما يجرىء من عسل اليوم ليومه والليل لليلته والانتقاض بالحدف 
ونحو ذلك في الياب المشار إليه )١(‏ . 

فاا ما يدل هتا على استحياب هذه الأشياء فجملة من الأخبار ( متبا) 
مارواه الشيخ عن همر بن يزيد (۲) عن آبي مبد اله ( عليه السلام ) 
قال : « ثم احلق راسك واغتسل وقلم أظفارك وخذ مر شاربك وزر 
البيت » الحديث . 

وعن عمران الحلي في الصحيح (۴) قال : « سألت أبا ميداك(عليه السلام) 
آتختسل النساء[ذا آتن البيت ؟ فقال : فعم › إن الله تعال يقول : طرابيي للطائقين 
والعاكقين والر كع السجود )٤(‏ ويشيغي العبد أن لا يدخل إلا وهو طاهر 
قد غسل عنه العرق والأذى وتطبر » . 

وما رواه في الكافي عن عيد الر ان بن آي عبداه )١(‏ من آبي مبدالله 
( عليه السلام ) قال : د كان رسول اش( صلى اه عليه وآله )بوم النحر 
يحلق رأسه ويقلتع ٠‏ اظفاره ويأخذ من شاريه وأطراف أحيته » . 


(۱) راجح ۱٩‏ ص ۱۴ - ۱۸ و ج ۱١‏ ص ۷٩‏ . 

(۲) و (۳) و )٥(‏ الوسائل _ الیاب _ ۲ - من أبواب زيارة البيت - 
الحدذیث ۲ _ ١ ٣‏ . 

(£) سورة البقرة : ۲ الاية ٠١١‏ . 


۲۸۰ س (پیان ما يستحي فعله لريارة البيت ) Wz‏ 

وما روه الشيخ في المحسن عن حسين بن أبي ألملاء )١(‏ عن آبي عيداللة 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن الغسل إذا زرت البيت من منى › 
فقال : اني افتسل بمنى ثم أزور البيت » ورواء الكليي عن اللمسین بن 
آبي العلاء (۲) مثله . 

وني صحيحة معاوية ين عمار (۴) المتقدمة في صدر روايات أول الفصل 
يعد ذ کر ما قدمناه منا « فاذا انتهيت إلى البيت يوم النحر فقمت على ياب 
المسجد قلت : آللهم أعني على نسكك وسلتمني له وسلتمه لي ء إأسألك 
مسال العليل الذليل المعترف يذتبه أن تفغر لي ڏفوبي وأن قر جعي بحاجتي 
آللهم إني عبدك » والبلد بلدك » والييت بيتك » جشت أطلب رحتك » 
وأؤم طاعتك » متبعا لأمرك راضياً بقدرك › أسألك مسالة المشطر إليك. 
المطيح لأمرك »المشفق من 'عذابك ء المحائف لعقوبتك ٠‏ أن تبلغي عفوك › 
وأن تجيرني من النار يرحتك . ثم ائت المجر الأسود فتستلمه وتقيتله ء 
فان لم #ستطع فاستلمه بيدك وقبتل يدك » وإن لم تستطع فاستقبله وکبر » 
وقل كما قلت حين طفت بالبيت يوم قدمت مكة » الحديث . 

شم انه ياتي بالطواف والسعي + وقد قدمنا في الباب الثاقي في العنرة 
الكلام في الطواف والسمي مستوقى » فلا ضرورة إلى إعادته . 

بقى الكلام هنأ في مسائل لم يسبق التعرض لها . 


. ١ الوسائل ۔ الیاب - ۳ _ من أيواب زيارة الييت - الحديث‎ )١( 

(۲) أشار ليه ني الوسائل ني الاب _ ۳ - من أيواب زيارة البيت 
- الحديت ١‏ وذكره في الكافي ج ٤‏ ص ١١ء‏ . 

(۴) الوسائل ‏ الباب - ٤‏ - من أبوأب زيارة البقت ‏ الخديث ١‏ . 


3/3 ( وجوب طواف الساء) س ۸۷ — 
المسالة الأوآى : 


طواف النساء واجب في الحج بأنواعه والعمرة المفردة ' وقد تقدم في 
باب العمرة المغردة ما يخصها هن الأحكام وبيان وجوب هذا الطوافق 
قيا ٠‏ وحيث إتا الآن بسياق الدج فلابد من التعرض ليان مايدل على 
وجوبه فيه وما يتعلق بذلك . 

ويدل على ذلك جلة من الأغيار ( منېا ) مارواه في الكافي عن 
إحد بن عمد )١(‏ والظاهر آنه ابن آبي نصر قال : « قال ايو اأحسن 
( عليه السلام ) في قول اله عروجل )١(‏ : وليطوفوا بالبيت العتيق » قال: 
طواف القريضة طوات النساء »> . 

ومن اد ين عشمان (۳) عن آبي عبدش ( عليه السلام ) ني قول أله 
عرو جل )٤(‏ : «وليوفوا نذورهم ولہطوفرابالیت العتق»ء قال : «طوافالنےأء». 

ومن ماد الناب (ه) قال : « سأآلت أا مبداش ( عليه السلام ) من قول 
الله حزوجل (1) : وليطوفوا يالبيت العتيق » قال : هو طواق النساء ». 

ومنيا صحيبحة معاوية بن مار (۷) عن أبي ميدالله ( عليه السلام ) 
قال : «ملى المتمتح يالعمرة إلى الحج ثلاثة آطواف بالبیت ۰ وسميان بين 
الصعَاأ والمروة » فعليه إذا قدم مکة طواف بالپیت ور کعتارى مند مقام 
[براهيم ( عليه السلام ) وسعي بين الصفا والمروة ء ثم يقصر وقد أحل : 

هذا للعمرة » وليه للحج طوافان وسمي بين الصا والمروة ويملي ند کل 

(۱)و(۳)ااوسائل _ الاب _ ۲ _ من أبواب الطواف - الحديث ٠٤‏ . 

(۲)و(٤)و(1)‏ سورة الحج : ۲۲ - الاية ۲۹ . 

)٥(‏ الوساتل - الباب - ۲ من أبواب الطواف - الحديث ه راجع التبذيب 
ج ٥‏ ص ۲٣۳‏ ۔ 

)۷( الوسائل _ الباب - ۲ - من آبواب آقسام الحج الحديث ۸ . 


AY —‏ — ( وجوب طواف النساء) Vz‏ 
طواف بالبیت ر کعتین عند معام [براهيم ( عليه السلام ) » . 

أقول : قوله ( عليه السلام ) : «وعليه للحح طوفان» المراد طوافالزيارة 
وطواف النساء . 

وما رواء في الكاني عن آبي بصير )١(‏ عن أبي عبداله ( عليه السلام ) 
قال : «المتمتح عليه ثلاثة آطواف بالييت,وطوفان بين الصقا والمروة»اأحديت. 

وعن متصور بن حازم في الصحيح (۲) عن آبي عيدالله ( عليه السلام ) 
قال : د على المتمتع بالممرة إلى الحج ثلاثة أطواف بالبيت ٠‏ ويصلى لكل 
طواف ر كمتين » وسعران بين الصغا والمروة » . 

ون متصور چن حازم ف المحیح (۳) عن آي عيداله ( عليه السلام) 
قال : « لا يكون الارن -قارتا إلا بسیاق تالہدی “ وعلیة طوافاړری بالبیت 
وسعي بين لصفا والمروة كما يفعل المفرد ٠‏ وليس آفشل سن المفرد إلا 
بسیاق الہدی » . 

وعن معاوية ين عمار في الصحيح أو الحسن )٤(‏ عن آبي عبدالله 
( عليه الام ) قال : « القارن لا يكون إلا بسياق البدى » وعلره طواف 
ياابيت وركعتان عند متام [براهيم (ءليه السلام) وسمي بين 'الصغاوالمروةء 
وطواف يعد الاج › وهو طواف النساء » . 

وما روله العيخ في التبذيب في .المحيح عن سعاوية بين همار (ه) عن 
آي عبداله ( عليه السلام ) آنه قال في القارن : « لايكور قران إلا 
بسياق .البدي ٠‏ وعليه طواق بالبيت › ور كعتان عند مقام ب[ير'اهيم 


s(t) (FJ (ts f‏ )( الوسائل _ الیاب - ۲ - من أبواب ةسام 
الحح - الحديك 2۹⁄۱ 1° -). 
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0/3 ( وجوب طواف النساء وبيان مورده ) — AY‏ — 

( عليه السلام ) وسمي بين الصةا وألموهة » وطواف يعد الح ١‏ وهو طواق 
النساء . وأما المتمتع يالعمرة إل الحح فعليه ثلاثة أطواق بالبيت » وسميان 
بين الصفا والمروة » قال أبو يداه ( عليه السلام ) : التمتع أفشل الحج 
وبه تزل القرآن وجرت السنة › فعلى المتمتح إذا قدم مكة طواق بالبيت» 
ور کمتان عند مقام إبراهيم ( عليه ااسلام ) وسعي بين المةا والمروة ثم , 
مقصر وقد لحل هذه العمرة » وعليه للحح طوافان ٠‏ وسمي بين المغا 
والمروة ٠ء‏ ويصلي هند کل طواف بالپيت ر ڪمتين عند مقام [براهيم 
( عليه السلام ) وآما المغرد للحج فعليه طواف بالبيت » ور كعتان عند 
مقام [بزاهيم.( عليه السلام ) وسمي بين المفا والمروة » وطواق الزيأرة » 
وهو طواف النُساء؛ وليس عليه هدي ولا اضحية » إلى غير ذلك من الأخبار. 

ولا خلاف بين آصحاينا في وجونه على جي أفراد الحاج من الرجال 
والنساء والصييان والخميان » وادعى عليه الاجاع في المنتهى . 

ويدل على ذلك أبساً ما رواه الشيخ في المحيح عن الحصين بن علي 
اين بقطين )١(‏ قال : « سألت إبا الحسن ( عليه السلام ) من الخصيان 
وللرآة الكبيرة إعلييم طواف النساء ؟ قال : نعم مليمم الطواف كهم » . 


اعروق من مذهب الأعحاب أن طواف النساء يعد السعي في الحج 
والعمرة المفردة » فلا يجوز تقديمه ميه اختيارآً وبجوز عم الضرورة أو 


0 الوساثل لباب ے۷ ھن آبواب الطوآی - (أحد يث ۰.١‏ 


— 8 — ( بيان مورد طواف النساء ) VE‏ 

منا قوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار (۱) « ثم 
اخرج إلى الصغا ناصمد عليه واصنع كما صنعت يوم دخلت مكة ٠‏ ثم 
اثت الروة فاصعد عليها وطف بينيما سيعة أشواط : تبداً بالمغا وتختم 
بالاروة » فاذا قەلت ذلك فقد احللت من كل شيء أحرمت منه إلا النساء 
ثم ارجم إلى البيت وطف به اسبوما آخر » ثم قصلي ر کعتین عند مقام 
إبراهيم ( عليه لسلام ) » الحديث . 

والمراد بهذا الاسبوع الآخر هو طواف النساء ء وقضية المطف يثم 
الترقيبية وجوب تأخره . 

وآظہر متا ما رواه في الکانی عن آحمد ین عمد ہن ذکره (۲) قال : 
« قلت لأبي الحسن ( عليه السلام ) : جعلت فداك متمتع زار البيت 
فطاف طواف الحج ثم طاق طواف التساء ثم سعى › قال : لا يكون السعي 
إلا قبل طواف النساء “٠‏ قلت : إعليه شيء ؟ فقال : لا يكون السمي إلا 
قبل طواف النساء » والظاهر من جوايه ر عليه السلام ) آنه ليس عليه 
إلا إعادة كل إلى موضعه والاتيان بالرقيب الشرعي . 

وآما جواز تقديمه مع الضرورة وخوق الحيض فيو مقطوع به في 
كلامهم ء ولم أقف فيه على قص با لحصوص » [لا أن المستغاد من العمومات(۴) 


. ١ الياب فق آبواب زيارة البيت ا(حديث‎  لئاسولا‎ )١( 

۳ الوساتل ۔الباب _ ٠١‏ _ من آيواب الطواف _ اأحديت ١‏ . 

,سال - للیاب س e]‏ من ا واپ القيام - اأحدبف ٦و۷‏ ڙن 
كتاب الصلاة . 


۷ ( جواز تقديم طواف النساء للترورة ) — Ae‏ — 
وتأخير ما حقه التقديم لذلك رغص ي جلة من الأحكام » ويه تأبيد 
لذا المقام » مضاقا جيع داك إلى لروم الحرج من التكايف بذلك . 

والظاهر أنه يحمل على ذلك إطلاق مارواه الفيخ ف الموثق رن 
سمامة بن مہران(۲)ءن أبي امسن الماضي (عليهالسلام)قال :ه سألته من رجل 
طاف طواف الج وطواف التساء قبل أن يسعى بين الصفا وامروة + قال: 
لا يضره ء يطوف بين الصةا والمروة وقد فرغ من حجه »> . 

والأظبر ءندي حمل الرواية المذكورة على النسيان أو الجهل ' وقد صرح 
الأعحاب يالمحة ني الناسي واختلفوا في [لماق الجامل بالعامد أو الناسي 
ولو عكسوا بأن حكموا بالمحة في الجامل وجعلوا الاختلاف في الناسي 
لكان الأقرب إلى الصواب . 

و كيف ان فالظاهر أنه لا إثكال في جواز التقديم في صورة الضرورةء 
کما ذکرئا . 

وده بعضهم أيتاً يقحوى صحبحة أبي آیوب [براهیم بن مثمانا راز (۲) 
قال : « كنت عند آبي عبداشه عليه السلام ) فدخل عليه رجل » فقال : 
أماسحك اله إن متاه امرأة حائضا ول تطاف طواف الناء- ؛ ويأيى الجمال 
آن يقیم عليا ٠‏ قال : فأطرق وهو يقول : لا قستطيع أن تتخلف عن 
آصحابها ولا يقيم عليها جالها » ثم رقع رأسه ٠‏ فقال : تعضي فقد تم 
l>‏ » قال : « واذا جاز توك الماواف من أصله لاضرورة جاز تقديمه 
يطريق أولى » . : 
() الوسائل۔ الپاب - -۳١‏ من آبواب النج. 
(۲) الوسائل - الباب _ ٠٠١‏ من يوأي الطواف - الحديث ۲ . 
)"( الوسائل - الباب - ۸٤‏ - ءن أبواب الطواف.۔ لديف ٠١‏ . 


- ۲۸1 س (وجوب تدارك طواق النساء ولو قرکه نسیانآ  )‏ ے۱۷ 


الحالحة : 


لو ترك طواف النساء ناسا لم تحل له النساء ٠‏ ويجب عليه العود 
والاتيان بالطواق مح المكنة » فان ل يتمكن من الرڃوع جاز له آن 
يأمر من يطوف مته طواف الناء › ولو مات قبل ذلك طاف عنه وليه »> 
ولا أعرف فيه خلافاً . 

وعليه تدل جلة من الأخبار : متها ما رواه الشيخ في الصحيح عر 
معاوية بن عمار (1) عن آبي عيداله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن 
رجل نسي طواف النساء حت يرجح إلى أهله » قال : لا قحل له النساء 
حى يزور البيت » فان هو مات فليقض نه وليه آو غه . قأما ما دام حي]ً 
فلا يصلح له آن يقضى عنه » وإن فسي الجمار فليسا بدواء» إن الرمي 
سنة والطواف فريضة ». ورواه بسند آخر (۲) حنه ( عليه السلام )يما 
مثله إلا أنه قال « حى يرور البيت ويطوف » وترك قولڵه :« أو غيره» 

وقي المحرح أيضاً عن معاوية بن عمار (۴) قال : « سألى أباعبدافم 
( عليه اليبلام ) عن رجل نسي طواف الښساء حى. يرجع إلى أعله » قال: 
بر سل غیطاف. منه » دفان. توفي قبل أن يطاف مته فليطف نه ولیه » . 
٠٠‏ وما رواه في كتاب الفتيه تي الصحيح عن معاوية بن عمار )٤(‏ عن 
بي عبدافه ( عليه السلام ) قال : « قلت له : رجل نسي طواف النساء 


(1)ء(١)‏ الوسائل للیاب .۸ه - من أيواب الطواف _ المحديت ۲. 
()() الوسائل الاب ۹۸ - من آبواب الطواف _ ابلیدیت ۸۳ . 


ج۱۷ (وجوب تدارك طواف النداء واو تر که نسیاناً) ‏ ۲۸۷ _ 
حت يرجح إلى أله . قال : بار آن یقضی نه إن لم یحج ۰ فاه لا قحل 
له التاء حت وطوف بالبیت » . 

قال : « وروي )١(‏ في من نسي طواف النساء آنه إن کان طافطواف 
الوداع فهو طواف التساء » . 

وما رواه اليح في المحيح عن معاوية ين عمار (۲) أيفاً عر 
ابي عيداشه ( عليه السلام ) « في رجل في طواف النساء حى أتى 
الكوفة ٠‏ قال : لا تحل له النساء حى يطوف بالبيت . قلت : فان 
م يعدر قال : يأمر من يطوف عنته » . 

ومارواه ي الكاني في الم حح أو الجن عن مماوبة بن عمار (٣)قال‏ : «قلت 
لأبي يداش ( عليه السلام ) : رجل نسي طواق التساء حتى دخل أملهء 
قال : لا تحل له النساء حى يزور البيت ٠‏ وقال : يأمر من يقضي نه 
إن لم يحج » فان قوفي قيل أن يطاف عنه فليقض مته وليه أو ره » . 

وما رواه الشيخ في الموثق من عمار الساباطي )٤(‏ من أبي عبد الله 
( عليه السلام ) دفي الرجل نسي أن طوف طواف الناء حى يرجح إلى 
أهله ٠‏ قال : عليه بدنة بنحرها بين الما ولروة > . 

وما روه ابن [دريس قي المستطرفات نقلاً من نوادر أدبن عمدینآبي تصر 
البزتطي عن الحلي )٠(‏ من أبي عبدلله ( عليه السلام ) قال : « سألته 
عن رجل ي طواف التساه حتى يرجح إلى أهله ٠‏ قال ؛ يرل فيطاف 


عنه » وإن مات قبل آن بطاف منه طاق منه ولیه » . 


(۱)و(۳)و(۳)ء())و(١)‏ الوسائل - ٥۸‏ - من أيواب الطواف _ الحديك 


NY _O_ F-۹ 


۲۸۸ ( جواز الاستنابة لتدارك لواف النساء لو ةر كه تسياةا ) ج۷٠‏ 

الأول : مهوم من کلام جلة من الأمصحاب جواز الاستنابة مطلقا » 
أمكن العود آم لم يمكن » استناد إلى مادل على ذلك مرن صحيحة 
معاوية بن عمار )١(‏ الثاة ومثلما الرواية النعولة من مستطرفات السرائر (۲). 

والتحقيق التفميل كما قدمناه جما بين هذين اليرين وقوله ( عليهالسلام) 
في صحيحة معاوية )٣(‏ الأولى : « قأما مادام حا فلا يصلح أن يقضى 
عنه » ويدل على ذلك صحيحة معاوية ين عمار )٤(‏ الرابعة » وبها يخص 
إطلاق وجوب الاستنابة كما في الخيرين المذكورين . 

وما ذكرنا من التفصيل صرح العلامة في المتتبى واختار في سائر كتبه 
القول بال جواز مطلقا . 

الثاني : ماذكره المدوق بقوله : « وروي )٥(‏ في مر فسی 
طواق النساء آنه إن كان طاف طواف الوداع فيو طواق الناء » الظاهر 
أنه آشار إلى ماذكره ( عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ وقد 
تقدم الكلام في ذلك في ذيل المسألة الثانية من المقام الثالت في آحكام 
الطواف (۷) . 


(۱)و(۲)و۲)و(٤)و(ء)‏ الوسائل - الاب - ۸ - من آبواب الطواف 
امیت ۳ ۱ ۲ ٩-٤‏ . 

() المستدرك - الاب - ۲ - من أيواب الطواف - الحديث ١‏ والباب 
٤٥‏ م منیا - الحديثِ ١‏ . 


. 1۸٩ - ۸٤ ص‎ ۱١ راجح ج‎ )۷( 


ج۱۷ ( حکم مالو حاضت المرآًۃ ول تتمکن من طواف الاساہ) -۔ ۲۸۹ 
الحائض التي لا تستطيع أن تتخلف من أصحابها ولا يقيم عليا جال 
آنا « تمضي فقد قم حجبا» وهو مشكل ٠‏ لدلالة هذه الأخبار على 
وجوب الاستنابة على من قعذر عليه الرجوع . وعدم سقوط الطواف منه 
إلا بالاتيان به بتفسه أو بتاتبه ؛ والنبر وإن دل على تعذر المباشرة إلا أن 
الاستنابة مكنة معآه(ع) لإيأمر بيا ٠‏ ونما جوز المي وترك الطواف مطلعا. 

وظاهر الأصحاب القول بالحبر المدكور من خير ارتكاب 7أويل فيه . 
ولعله مبتي على القرق بين مادل عليه هذه الأخبار ٠ن‏ حکم الناسي ١‏ فاته 
لكان قغفريطه في قرك ذلك حى أدى إلى قسيانه وجب عليه العود أو الاستنابة 
والمرآة المذكورة لا كان #ركما مح الحضور إنما هو لما ذكر مر 
المحظور لم يلزميا الرجوع ولا الاستنابة . 

وظاهر المحدث الشيخ عمد بن الحسن الحر العاملي في وسائله حل 
الحير المد كور ملى آنا تستنيب » وهو في غاية البعد عن سياق اللنبر المذ كور . 

ومثله محيحة الخراز اذ كورة الأحرى(۲)ةال : « كنت عند آبي‌عبدالله 
( عليه السلام ) فدخل عليه رجل ليلا فقال : أصلہك الله امرأة معنا 
حائض ولم قطف طواف التساء » فال : لقد سثلت عن هذه المسألة اليوم 
فقال : أصلحك انه آنا زوجہاء وقد أحبيت أن اسم ذلك منك ١ء‏ فأطرق 
کأنه يتاجي نتسه وهو قول :لا يقيم ليها جال ولا تستطيح إن تتخلف 

عن أصحابها » قمضي وقد تم حجہا » . 

. ٠١ من أبواب الطوافق _ الحديث‎ - ۸٤ - الوسائل - الاب‎ )١( 
. ١ الوسائل - الاب - ۹ه _ من آبواب الطوافق . الحديث‎ )۲( 


۲۹۰ - (حکم مالو نسی طواق النساء بعد قجاوز النصف ) Ve‏ 
وإن كان مورد هذه الأخيار [نما هو الرجل ء لا عرفت آنا من أن طوافق 
التساء علل للرجال والنساء » فيحل به للرجال ماحرم عليهم من التساء 
وللنساء ما حرم عليين من الرجال . وقد سيق تحقيق الكلام في ذلك 
في التنيه الخامس المذ كور آخر سايق هذا المغصد )١(‏ . 

ومتى ثيت تحريم الرجال عليهن بالاحرام وآنه لا يحل لن إلا بطوافق 
النساء فيمتصحب التحريم في صورة النسيان إلى إن يأتين به مباشرةً 
آو استناية . 

الجامس : روى الشيخ عن أبي بصع (۲) عن أبي عيدالله (عليه السلام) 
« ني وجل فسى طواف النساء > قال : [ذا زاد على التمصف ورج نايا 
أمر من يطوق عنه » وله آن يقري النساء إذا زاد على التصف » . 

آقول : يجب ققييده بعدم [مكان الرجوع الاتمام » لما عرقت مرن 
الأغبار المحقدمة من إن الاستتاية (تما قجوز مح تعفر الرجوع . 

والمشبور بين الأمحاب على وجه لا يكاد يظبر خلانه أنه مى حملت 
الزبادة على النصف بل بلوع النصغ في مقام النسيان أو طرو الحيض أو 
عروض شيء من العوارض المتقدمة فانه يبنى على ما قعله ويجب طليه الاتيان 
ياليااي مباشر أو اتنابة ۰ ولا فرق في ذلك بين طواق الج أو طواق النساء . 
...وقد ,ققدم .في ياب العمرة في بجحث الطواف )١(‏ تحقيق الكلام فيللقام 


(۱) راجع ص ۲٣۹‏ - ۲۸ . 
#) الوساتل - الباب' _ ٠۸‏ ._ من أبواب الطواف _ الحديث ٠١‏ . 


۔ (۳): راجح ءج ١۱-ص‏ ۲۱۲۷ - ۲۷۲۹.. 


1/0 ( عدم لزوم الكفارة بنسيان طواف التساء ) ۹۱ س 
والاحاطة بأطراف النقض والابرام . 

ومن ذلك أيصاً ما ورد في الحائض من اليثاء كذلك مارواء المدوق 
هن آبان ين شمان هن فضيل ين يسار )١(‏ ءن آبي جمفر ( عليه السلام) 
قال : « إدا طاقت المرآة طرافق التساء فطاقت أك من النمف فحاضت 
ةرت إن شاءت . 

تم إن ظاهر الفيرين المد كورين ولاسيما الأول الاكتفاء في حل التساء 
على الرجل والرجل على النساء بمجرد قاوز النمف › ولا أعل به قائلاً 
من الأمحاب . 

قال في الدروس : « ولا يكفي في حل النساء قجاوز النصف إلا 
قي رواية آي بصم رواها الصدوق » . 

السادس : ما قضمنه موتقة صمار (۲) من وچويب البدنة على من نسي 
طواف النساء حى برجح إلى أهله ل أر به قائلاً ولا عنه بجيباً » ولعله من 
جلة غرائب أحاديث ممار » قان الأخبار المعتضدة ياتقاق كمة الأمحاب 
دالة على آن المحكى في ذلك الرجوع أو الاستناية مم ماتقدم في جلة من 
الأخبار (۳) آنه لا كفارة على الناسي وال ماهمل إلا في الميد خامة > وال 
سبهانه وتعال وقائله ال : 


(۱)و(۲) الوسائل - الاب - ٠١‏ - من أبواي الطواق _ الحديث ١ه‏ . 
(۳) الوساتل ‏ الہاب ۔ ۲۱ - من آبواب كفارات الصيد. 


— ۲ — ( لزوم الييتوتة بمنى ليالي اتغريق ) 2/2 


الةصل الثاني : 


ز. الأحكام المتعلقة بمنى بعد العود 
وقہ4 مسال : 


الأو گی : 


الظاهر آنه لا خلاف بين أصحابنا ١‏ رضوان اله تعالى عليبم ) في آنه 
إذا فى الحاج مناسكه بمكة من طواق الزيارة والسعي وطواف النساء 
فانه يجب عليه العود في يوم النحر إلى مى والمييت بيا يال التعريق ٠‏ 
وهي ليلة الحادي عهر والثاني عشر والثالت عفر » وفسبه في للمتتبى إلى 
لمانا جع مۇذةاً بدعوى الاجاع مله » والأخبار يه متظافرۃة کہا سقف 
عليه إنشاء اله تعالل » فان بات يغيرها كان عليه عق كل ليلة دم شاة إلا 
مااستشتي » كما سياتي بیانه إن شاه اله تعالى . 

ونقل عن العيخ في التبيان آنه قال باستحياب المبيت . 

أقول : قد تقدم النقل عنه ٠‏ يفا في الكتاب المذ كور القولباستحياب 
مناسك منى ء وهو الذي قدمنا نقله عن الشيخ أبي علي الطيرسي أيضاً من 
القول باستحياب جميع مناك مى السايقة › واللاحقة . 

و كيف کان فهو قول مرغوب نه ؛ والأخيار بخلافه متظافرة » وها آنا 
إسوق لل ما وقفت عليه من أخيار المسألة كملا ء وأذيلبا بما ررقي اله 
قهمه عنقا ونا 5كره أصحاينا ( رضوان الله تعالى علييم ) من الأحكام 
في امقام . 


ج ( الروايات الواردة في لروم البيتوتة بمنی لال التشریق  )‏ ۲۹۳ س 
معاوية ين عمار )١(‏ عن آبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « لا تبت 
الليل فلا يتتصف لك الليل إلا وأنت بمنى › إلا أن يكون شغلك بنسكك 


آو قد حرجت من مكة »> وإن حرجت بعد امف الليل فلا دضرك س 


قصبح بغيرها » وزاد في الكافي (۲) قال : « وسألته عن رجل زار مها 
فلم يرل في طوافه ودعائه وني السمي بين الصا والمروة حى بطاح الفجر ء 
قال : ليس عليه شيء كان في طاعة الله تعال» . 

و ( منها ) مارواه العيخ في الصحيح عن صغوان (۴) قال : « قال 
بو المحسن ( عليه السلام ) : سألني بعضيم من رجل بات ليلة من ليالي 
منى بمكة ٠‏ فقلت : لاآدري » فقلت له جعلت فداك ما تةول فها ؟ قال : 
عليه دم إذا بات ء فقلت : إن كان حبسه شأنه الذي كان فيه من طواقه 
وسعيه ل يكن لنوم ولا لذة أعليه مثل ما على هذا ء قال : ليس هذا بمنراة 
هذا » وما احّب إن ينعق له الفجر إلا وهو في منى » . 

وما رواه في الفقيه والتهذيب من جعفر بن ناجية (4) قال : «سألت 
أبا مبدالله ( عليه السلام ) عبن بات ليالي منى بمكة » قال : عليه ثلاثة 
من الغنىم يذيحمن » . 

وما رواه في الكاني والتبذيب في المحيح هى العيص بن القاسم (د) 
قال : « سألت أيا عيداش ( عليه السلام ) من الزيارة من منى ٠‏ قال : 


(۱)و(۲)و(۳)و(٤)و(١#)‏ الوسائل الاب - ١‏ - من أبواب العود إل منى 
۔ الحدیث ۸ _ ۹ ١۔١٤‏ . 


١۷ج‎ ) (الروايات الواردة ني لزوم البيتوتة يمنى لبالي التشريق‎ -- ۲١ 
. » بعد نصف الليل أو بسحر فلابأس أن ينفجر الجر وهو بمكة‎ 

وما روآء في التيذيب عن معاوية بن عمار في الصحيح )١(‏ رت 
آي مبداش ( عليه السلام ) قال : « إذا قرغت من طلوافك للج وطوف 
التساء فلا تيت إلا يمى إلا أن يكون شغلك في نسكك ٠‏ وإن خرچتيعد 
قصف الليل فلا يضرك أن تبيت بغير منى »> . 

وني الصحيح عن عمد بن مسل (۲) من أحدهما ( عليمما السلام ) 
آنه “ال ني الريارة : « إذا خرجت من منى قبل غروب الفمس فلا قتصبح 
إلا بعنى » . 

ون عل بن جعقر في الصحيح )٣(‏ عن أخيه ( عليه السلام ) « عن 
رجل بات بمكة في ليالي منى حى آصيس . قال : إن كن آتاما تهارآ 
فبات فيها حتى أصيح فعليه دم بهريقه » . 

وما رواه الحميري فى قرب الأستاد عن علي بن جعفر )٤(‏ عر آخیه 
( عليه السلام ) مثله معت إلا أته زاد على ماهتا « ون كان خرج من مى 
بعد تصف الليل فأصيح يمكة فليس عليه شيء » . 
ومن عبد الخقار الجازي (ه) قال : « سألت أبا عيداش (عليه السلام) 
.من رچل خرچ من متى يريد البيت قبل نصف اليل فأصيح بمكة ٠‏ قأل: 
لا یمتاح“ له حت تمدق بها صدةة أو بهريق دما › قان خرج من هنی بعد 
نمف اللیل ل يتر شيء ٠»‏ 
4(0 )() الوساتل:- الباب - ١‏ - من أبوإب العود إلى حق. 
المدیت ۱ - ۳ - ۲ ۳ 6 


ج۷٠‏ (الروايات الواردة في ازوم البيتوتة بمنى لال التشریق)  ٠٠١‏ ب 
قال ٠‏ « من زار فتام ني الطريق فان بات بمكة فعليه دم » وإن کان قد 
عرج منما فليس عليه شيء وإن آمبح دون می » . 

وروا في الكاني في المحيح أو السن ءن جيل ءن يعض أعحابا(۲) 
« بي رجل زار فام فى الطريق » المحديت وقال بعده : « وجاء روأية 
أخرى (۴) عن أبي دال ( عليه السلام ) في الرجل رور فيتام دون 
مى » قال ١‏ إذا جاز هقبة المدنيين فلاباس أن ينام » . 

وما رواه العيخ تي الصحيح عن عد ين اسماعيل )٤(‏ عن أبي امسن 
( عليه السلام ) « بي الرجل يرور ثم يتام دون منى » فقال : إذا جاز 
عقبة ادافين لاپاس أن ينام » . 

وما رواء ني الكاقي وألفقيه في المسحيح من هشام بن الحكم (ه) عن 
أبي عبداش ( مليه السلام ) قال : « إذا زار الحاج من منى فخرج من 
مكة فجاز بوت مكة فنام ثم أصبح قل أن ياتي متی فلا شيء عليه » . 


. ٠١ من واب العود إلى مى - الحديت‎ - ١ الوسائل - الباب‎ )١( 

(۲) أشار إلبه قي الوسائل فى الاب _ ١‏ _ من أبواب العود الى مى 
الحدیت ۱١‏ وذکره فی الکاقی ج ٤‏ ص ۱٤‏ . 

(۴) آشار إليه في الوسائل _ الياب - ١‏ - من آبواب المود إلى مى 
_ الحديك ٠١‏ وذكره ني الكاني ج ٤‏ ص ١٠ء‏ . 

(٤)و(١)‏ الو ائل - الياب _ ١‏ - من أيواب المود إلى منى - الحديث 


. ۱¥ _ ٥ 


۲۹١ -‏ - (الروایات الواردة في زوم البيتوتة بمنى ليالى التشريق ) ج۷١٠‏ 
( عليه السلام ) من الدلجة إلى مكة آيام منى وأنا أريد أن آزور البيت › 
فقال : لا حى ينشق الفجر » كرامية أن بيت الرجل بغير هنى »> . 

وما رواه الهيخ في الصحيح عن العيس بن الاسم (۲) قال :« سألت 
آبا عبداثش ( عليه السلام ) عن رجل فاتنه ليلة من ليالي منى » قال : 
لبس عليه شيء » وقد أساء » . 

وعن سعید بن يسار (۴) قال : « قلت لأبي عبداشه ( عليه‌السلام) : 
فاتعني ليلة المبيت بمنى من شغل ٠‏ فال : لايأس ». 

وعن علي _ والظاهر آنه اين أبي حمرة - )٤(‏ عر أبي ابراهيم 
(عليه السلام) قال : « سألته عن رجل زار البيت فطاف بالييت وبالصغا 
والمروة ثم رجع فغليته عيناه في الطريق فنام حى أمبحقال : عليه شأة ». 

وعن ليث الرادي (ه) قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن 
الرجل يأتي مكة آياممنىيعد فراغه من زيارة البيت فيطوف‌بالييت قطوما ٠‏ 
فقال : المقام بمى أقضل وأحب إلى » ورواء في الفقيه هن ليث المرادي مثله. 

وما رواه في الققيه والتبذيب في الصحيح من جيل بن دارج (1) عن 
أبي عبدافه ( عليه السلام قال : « لايأاس أن يأتي الرجل مكة فيطوف بيا 
في يام می فلا یییت بيا » . 

(۱)و(۲)و(۴)و(٤)‏ الوسائل - الياب _ ١‏ - من أيواب العود إلى منى 

المحدیت ۷۹ ۔ ۷ ۲ ١١‏ . 

(٥)و(1)‏ الوسائل - الباب - ۲ - ن أيواب العود إلى مى - الحديث 


. ¥ ۵ 


ج۷ ( الروايات الواردة ني لزوم البيتوتة بمنى لیا التشریق ) — ۲۹۷ 
(عليه السلام) عن الرجل يزور البيتني أيامالتهريق » قال : تمم إن شأء » 

وعن إسحاق بن عمار (۲) فى الموثتى قال : « قلت لأبي إيراهيم 
(عليه السلام ) : رجل زار فقضی طواف حجه که أیطوف بالییت آحب 
إليك آم يمضي على وجبه إلى منى ؟ فقال : آي ذلك شاه فعل مالم يبت ». 

وعن يعقوب ين شعيب ني الصحيح (۴) قال : « سألت أبا ميداله 
( عليه السلام ) من زيارة البيت أيام التشريق ٠‏ فقال : حسن » . 

وما رواه في الكاني عن ميص بن القاسم في الصحيح )٤(‏ قال : «سألت 
أياعبد اه (عليهالسلام)ءن‌الريارة بعدز يادةالح نيام التشريق ٠‏ قال : لا». 

وما روه في الكافي عن اين بكير في الموثق عمن أخيره )١(‏ عن أبي عبدالله 
( عليه ااسلام ) قال : «لا تدعلوا متازلكم بمكة إذازرتم يعي أهل مكة». 

وما رواه في كتاب العلل بسنده عن مالك بن أعين )١(‏ من أبي جعفر 
( عليه السلام ) « إن العباس استأذن رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) 
أن يبيت بمكة ليالي منى » فأذن له رسول اله ( صلى اش عليه وآله ) 
مى أجل سقاية الحأج » . 

وما رواه الحميري في كتاب قرب الاسثاد من أبي البختري (۷) عن 


(۱)و(۲)ء(۳)و(٤)‏ الوسائل - الباب _ ۲ - من أبواب العود إلى منى 
الحدیف ٤ ٣‏ ۔ ١٣‏ . 

(٥)و(1)و(۷)‏ لاوسائل _ الباب ١‏ - من أبواب‌العودإلمنى - الحديث 
۸ - ۲-۲۱ . 


۲۹۸ س (لزوم الدم على من بأت بغير متى لال التشريق ) ج 
البيت قغلبته يتاه حىأصبح › قال : لابأسءليه » ويستغةفر اشولا يعود » 

أقول : والكلام في هذه الأخبار يقع في جلة من المواضع . 

الأول : أن ما تضمنه صحيح معاوية بن عمار الأول وكذا صحيح 
صةوان وصحبح ءل بن جعقر وصحيح جيل بن دراج من وجوب الدم 
على من يات بمكة أو غير مى فيو مقطوع به في كلام الأمحاب (رضران اش 
تعالى علييم) واستده في النتهى إلى علماثتا مؤذناً بدم‌وی الا جاع عليه إلا 
أن مادلت مايه صحيحة العيس بن القاسم ومثابا صحيحة سعيد بن يسار 
من آنه ليس عليه شيء لا يخلو من مدافعة . 

وجلما العرخ على من يات بمكة مشغولاً بالدعاء والناسك با أو على 
من خرج من منی بعد اتتصاف اللیل + ولابأس به . 

ويمكن يفطا حلهما على الجامل وإن كن إطلاق كلاميم يقتضي عدم 
الغرق بين العامد والجاهل ٠‏ وني يعض المواشي المتسوبة إلى شيخنا الههيد 
أن الجاهل لا شيء عليه ١‏ وهو جيد » لا عرفته ني ضايف الأبحان المتقدمة 
والأحاديث المتكررة من معذورية الجاهل . 

ولا ببمد أبمتاً بل لعله الأقرب ليما على التعية لآن مذهب آبي حنيقة 
أنه لو ترك المبيت لا شيء عليه . وللشافعي قول بأنه إذا قرك المبيت ليلةً 
واحدةً فعليه مد » وني قول آخر درهم . 

ويشير إلى ذلك أياً قوله ( عليه السلام ) في صحيحة صقوار : 
« سال بعصم عن رجل بات ليلة من ليالي مى يمكة ء فقلت : لاادري» 
فاته من العلوم أن الساتل من هولاء . وعدوله عى جوآيه إنما هو لا ذكرناه . 


ج۱۷ ( حكم من بات لال التشريق بمكة مشتغلاً بالعبادة)  ۹۹٩‏ 
وصحيحة محمد بن اسماعيل آنه لو تام بعد خروجه من مصكة عل وجه 
يخرج من حدودها التی آغرما عقية للمدتيين فايس عليه شيء » ومللى هذا 
قوجوب الدم إنما هو على من تام فى مكة وما يدخل في حدودها . 

وحينئذ فيجب حل روايةعلى - الذي قد ذكرنا أنالظامرأنه ابن‌ابي رة 
الدالة على وجوب العاة على من غلبته يناه في الطريق فنام حى أصيح 
على ما إذا لم يخرج عن حدود مكة . 

ويؤيد ما ذكرناه ما ذكره في الدروس قال : « وروى الحسن في من 
ژار وقضی اسکه ثم رجح الى مى فنام في الطريق حى بصبح إن كان قد 
خرج من مكة وجاز عقبة المدنبين فلا شيء عليه وان لم بجز العقبة فعليه 
دم » وفحوه روی هشام بن الحكم من المادق ر عليه السلام ) إلا أنه ل 
يذكر حكم الذي ل یتجاوز » انتمی . 

أقول : والرواية الاولى لم أقف ليها إلافي كلامه ( قدس سره) هنا. 

الثالت : أنه قد استشنى الأمحاب من وجوب الدم من بأتيمكة مشتغلاً 
يالعبادة في اللاي التي يجب المبيت فيا يمنى » سواه كان خروجه مر 
منى للك قبل غروب الشمس أو بعده 

ونقل عن ابن [دريس آنه وجب الكقارة على المشتغل بالعبادة كغيره » 
وهو ضعيف مردود يما تقدم من صحرحة معاوية بن عمار )١(‏ الأول 
ولاسيما ازبادة المنقولة ذيلها من الكافي » وصحيحة صفوان )١(‏ وصحيسحة 


. ١و۸ من أبواب العود إلى منى - الحديث‎ ١ . الوسائل _ الياب‎ )١( 
. ٠ من آبواب العود الى منى _ الحديث‎ - ١ الوسائل ۔ الباب‎ )۲( 


١۷ج‎ ) س ( حكم من بات ليالي التشريق بمكة مشتغلاً بالميادة‎ ۳٠١ 
. )١( معأويه بن عمار الثانية‎ 

وقد تص الشبيدان ( رحبما اش تعالى ) ءي آنه يجب استيعاب الليل 
في العبادة إلا ما يضطر إليه مر غذاء أو شراب أو ثوم يغلب عليه » 
وصرحا بأنه إذا أكمل الطواف والسعي قبل الفجر وجب عليه [كمال 
اليل يما شاء مى العيادة . 

وام ضهما في المدارك بأن الأخبار لاتعطي ذلك » وهو كذلك ء فان 
الظاهر منبا إنما هو الاشتغال بمتاسكه الوظفة لاماشاه من الميادات ؛ 
وعلى هذا فالاأولى لمبادرة إلى الرجوع إلى منى بعد فراغه من متاسككه . 
دون الاشتغال بشيء من العيادات الخارجة » لقوله ( عليه السلام ) في 
صحيحة صقوان (۲) ! « وما أحب أن ينشق له الفجر إلا وهو بمنى » . 

وقي صحيحة مرس بن القاسم (۴) : «فلا يتفجر الفجر إلا وهو يمنى ». 

قال في الدروس : « ولو فرغ من العبادة قبل الانتصاف ولم يرد 
العبادة بعده وجب حليه الرجوع إلى منى ولو عل أنه لايدرڪها قبل 
انتصاف الليل على إشكال » . 

والظاهر أن وجه الاشكال ينعا من تحريم الكون بمكة لير العبادة 
ومن اتتفاء الفائدة تي المروج » إذ لايدرك شيا من للمبيت الولجب ٠‏ ثم 
قال : « وأولى يعدم الوجوب إذا عل آنه لايدركبا حى يطلح القجر » . 

الرايع :أنه يستثنى من وجوب الدم أيضاً مالو كان اروج مق متى 
بعد انتصاف اليل » يمعتى أنه يكةي في وجوب للمبيت بها أن يتجاوز 


)١(‏ و (۲) و (۴) الوسائل - الياب - ١‏ - من أيواب العود إلى منى 
- الخديث °١ - ١‏ ). 


ج۱۷ (أزوم ادم لكل ليلة من ليالي التشریق بات بغڕ می ) - ۴١۱‏ 
الكون بها تصق الليل » فله اروج بعد الاتتصاف حيثئذ ٠.‏ 

ونقل عن الفيخ. ( رحه اله ) آنه لايدخل مكة حى يطلع 
الفجر » وهو ضعيف مردود ياطلاق الأعبار الدالة على الاذن في اروج 
بعد الاتتصاف » كقرله(عليه السلام) في سحيسة معاوية بن صمار الثاية() : 
«قانخرجت بعد نصف الليل فلا يضرك أن تبيت بغير منى » وقوله(عليهالسلام) 
في روايةالحمیري(۲) : «و[ن کان خرج من منىبعدنمف اليل فأمرميمكة فليس 
عليه شيء » وملا رواية عيد الغفار الجازي )١(‏ بل صحيحة عيص بن القاسم 
الأولى(٤)ظاهرةفيجوازدخول‏ مكة قيل الغجر › لقوله(عليهالسلام): «وان‌زار 
بعد نصف الليل آو بسحر فلابأس أن يتفجر الجر وهو بمكة » . 

الحامسر : أن ما دلت عليه رواية جعفر بن‌ناجية () من وجوب ثلاث 
من الغتم على من بات ليالي مى بمكة قول الشيخ في النهاية وين إدريس 
والملامة في المختلف وججع من الأعحاب . 

وقال العيخ في الميسوط والحلاف : « من بات من منى ليلة كان عليه 
دم » فان بات عنها ليلتين كان عليه دمان » فان بات الليلة النالئةلا يلزمه. 
لأن له التفر في الأول » وقدورد فيبعس الأخبار أن من باتثلاثليال عن 
منى فعليه ثلاث دماء ٠‏ وذلك عمول على الاستحباب أو على من ل ينفر 
في الأول حى غابت الشمس » . 

واعترضه أبن إدربس فقال : « التخربج الذي خر جه الشيخ لا يستقيم 

له ٠‏ وذلك أن من عليه كفارة لا جوز له أن ينغر ي النفر الأول بغير 


(۲()۱)و(۳)و(٠)و(١)‏ الوسائل - اياب ١‏ - من آبواب العود إلى منى 
- المديت ١-٤-١4 ٣۳ ١‏ . 


۲ — ( جواز كون زيارة بيت في آيام التهريق ) Vz‏ 
كفارة لأجل إخلاله بالمييت ليلتين » . 

أقول : لا يخقى أن الكلام في مقه المسالة متفرع على 'الكلام ني مألة 
التفر الأول › وذلك فانه لاخلاف في جوازه لمن اتقى » كما دلت مليه 
الابة )١(‏ . 

لكن بقى اكلام ني أن المراد بالتقى هل هو من اتقى الصيد والتساه 
في إحرامه آو من ل يکن عليه كغارة ٠‏ وسيأتي قحقيق المألة في علا 
إن شاه اله ۔ 

وكلام العيخ في الخلاف والميسوط مبي على الأول » فيجوز له التقر 
الأول » ومتى جاز له لإ يلزمه دم » والرواية منده عمولة على من ابت 
عليه العمس ني الليلة الثاللة » أو لم بتتقى الصيد أو التساء »> لوجوب 
البيت في هاتين الصورتين . 

وكلامه في النهاية وكذا كلام اين إدريس عمول على الثاني » كما 
آشار إليه ابن إدريس في عبارته المذكورة آولاً يقوله : « وذلك آن مر 
عليه . كتارة لا يجوز له أن ينغر في النقر .الأول » وقول ثانا : « لأن عليه 
كقلرةبء لأجل إخلاله بالبيت ليلتين » وحينثذ فتكون الرواية جنده ملى ظاهرها. 

المادس : مادل عليه صحيح رفاءة (۲) من جواز زيارة اليخت أيام 
للتفريق ما صرح به الأصحاب أيضاً . 

قال ني المتتہى « ويجوز له أن يأتي إلى مكة أيام منى لزيارة البيت 


. ۲٠۳ سورة البقرة : ۲ - الاإية‎ ,)١( 
. ١١ الوسائل _ الياب - ۲ - من أبواب العود إلى مى _ الحديث‎ )۲( 


٣٣٣۳) بیان من رخص له في ترك المییت بمنی‎ ( Vg 
. » إلا بمنى على ما قدمناء‎ 

آقول : ويدل على ماذكره من أفضلة للقام يمتى روابة ليث 
المرادي )١(‏ وأما مادلت عليه صحيحة ميس بن القاسم(۲) من التهي هن 
الزيارة بعد زيارة المج أيام التشريق فهو في معنى حديث ليث المرادي . 

السابع : قد صرح جلة من الأمحاب ( رضوان اله عليہم ) يانه 
رخص في ترك المبيت لثلاثة : الرماة مالم قغرب عليهم الفمس بمنى » 
وأهل ستاية العياس(۴) وإن خربتعادهم الشهسيمثى » وكذا منله ضرورة 
بمكة كمريض يراصه إأومال بخاف ضبامه بمكة . 

وعلل فى المتتبى الغرق بين‌الرماة وأهل السقاية ‏ باعتبار وجوب الييت 
على الأولين معالغروب دون الأخيرين _ أن الرعاة [نما يون رص هم‌بالنهارء 
وقد فات فتغوت الضرورة قيجب عيبم المبيت › وأما أمل السقاية قشغلهم 
ليلا ونبار؟ ء فافترقا . 

وقال في الدروس بعد تعداد هذه المواضع : « وتسقط الفدية ءن آمل 
السقاية والرعاة › وني سقوطها عن الياقين نظر > . 

آقول : لإ أقف في الأخبار على ١ا‏ يتعلتق بهذا المقام الا على رواية 
مالك بن أعين )٤(‏ التقدم نقلها عن كتاب العلل الدالة على استقذارن 
المياس من الني ( صلى الله عليه وآله ) آن بيت بمكة ليالي منى لأجل 


(١)و()‏ الوائل -الباب - ۲ - من أيواب العود إلى منى - المديث 
ھل 

. هكذا في النسخة المخطوطة‎ )٣( 

. ٠١ من اواب العود إلى منى  الحديث‎ - ١ - الباب‎  لئاسولا‎ )٤( 


Ma ) وجوب الرمي في أيام التهريق‎ ( ٤ 
وهي صربحة في جواز المبيت لأجل السقاية في مكة‎ ٠ سقاية الحاج فأذن له‎ 


المسألة الثانية : 


يجب آن يرمي في کل يوم مى أيام التعريق الجمار الثلاث » كل 
جرة بسبح حصيات . 
قال في المتتبى : « ولا نعل خلاقا في وجوب الرمي › وقد يوجد قي 
بعش العبارات آنه سنة » وذلك في بعضآحاديث الأئمة (علييمالسلام)(١)‏ 
وفي لقظ الشيخ يا ممل وال قود ٠‏ وهو عحمول على آنه ثأبتبالسنة لاآنهمستحب» . 
أقول : ما ذكره من تأويل السنة يا حمل على ما ثبت وجوبه يالسنة جيد 
بالنسية إلى الروايات متى وجد فيا هذا للغظ مح معلومية الوجوب بدليل 
آخر » وآما فيعبائر الفقباء فاتيم اسما يطلقونه على المعءنى الأصولى المعارف ‏ 
وتصريح الشيخ ني الجمل والعقود يكون الرمي سنة إنما جرى على ما قدمتا 
نقله عن التبيان من حكمه باستحاب هه المتاسك › ومثله ما تقدم تي 
كلام آمين الاسلام الطبرسي في تقسيره مع البيان . 
وكيف كان فهذا القول مرغوب عنه . لتكاثر الأخبار بالأوامر الدالة 
على الوجوب . كما سيأتي إنشاء اله تعالى في المقام . 
ويتبجي أن يمل أنه يجب هذا زيادة على ما تضمتته شروط الرمي 
المتقدمة‌الترتيب ٠‏ يبدا أولاً يالأولى ثم بالوسطلى ثم جرة العقبة٠‏ ولو رماما 


(()7الوصاتل ۔الیاب - ١‏ من آپواب المود إلى تی ۔ الحدیث .۲١‏ 


منكوسة أ أعاد على الوسطى وجمرة العقبة . 

اماو جوب الترتيب فهو قول علمائنا أجمع »> ودل عليه ما رواه الشیخفى 
الصحيح عن معاوية بنعمار(١)‏ عن أبىعيدالله (علیه‌السلام) «قال : ارم فی کلیوم 
عند زوال الشمس » وقل كما قلت حين رميت جمرة العقبة » وابداً بالجمرةالاولى 
فارمها عن يسار ها فىبطن المسيل » وقل كما قلت يومالنحر » ثمقم عن يسارالطريق 
فاستقيل القبلة واحمد الله واثن عليه وصل على النبى و آله » ثم تقدم قليلا فتدعو 
وتسأله ان يتقبل منك » ثم تقدم أيضاً وافعل ذلك عند الثانية » فاصنع كما صتعت 
بالاولى وتقف وتدعوالته كما دعوت » ثم تمضى الى الثالثة وعليك السكينة والوقار 
فارم ولأتقف عندها . 

واما ما يدل على وجوب الاعادة على الوجه المذ كور لو رمى منكوسة › 
فمنهء مارو اه فى الكاقى فى‌الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار (۲) عنأبيعبدالله 
(عليهالسلام) «فىر جل رمى الجمار منكوسة قاليعيد على الوسطى وجمرة العقية. 

وعن مسمع(۳) فی الحسن ربه» عن ابی عبدالته(علیه‌السلام)رفی رجل نسی 
رمى الجمار يوم الثانى فبداً بجمرة العقبة ثمالوسطى ثم الاولى يؤخرما رمى بما 
يرمى » ويرمى الجمرة الوسطى ثم جمرة العقيةه . 

قو له«یوم‌الثانی» ای‌یوم‌الرمی الثانی.قو له «یۇخرمارمی بما يرمی» أیيۇ خر 
ما قدم رميه نسياناً وهو جمرة العقبة بما يرمى اعادة له : 

وعن معاوية بن عمار(۴) فىالصحيح أوالحسن عنآبىعبداله(عليهالسلام) 
فى حديث رقال : قلت له : الرجل ينكس فى رمى الجمار فيبداً بجمرة العقبة ثم 
الوسطى ثم العظمى ؟ قال : یعود فیرمی الوسطی ثم يرمى جمرة العقبة و إن كان 
من الغدي. 

. ۲۶١ التهذیب ج ۵ ص‎ )١( 


(۳()۲) التهذيبج ۵ ص۲۶۵. 
(۴) الکافی ج ۴ ص ۴۸۳ . 


وما رواه فى الفقيه عن معاوية بن عمار )١(‏ قى الصحيح عنأبى عبدالته لاإ 
فی حدیث «قال : قلت له : الر جل يرمى الجمار منكوسه قال: يعيدها على الو سطى 
وجمرة العقية» . 

المسألةالثالثة- المشهوربين الأاصحاب ان الرمى أيام التشريق ما بين‌طلو ع 
الشمس الى الغروب » وان كان كلما قرب من الزوال أفضل» ذهب اليه الشيخفى 
النهاية » والمبسوطوالمفيد والسيد الم ر تضى وابوالصلاح وابن حمزة وابن الجنيد 
وابن ابى عقيل وغيرهم » فقال الشيخ فى الخلاف « لايجوز الرمى ايام التشريق 
الأ بعد الزوال » وقد روى رحصة قبل الزوال فى الايام کلهاي» وقال الشيخ على بن 
الحسين بن بابويه فى رسالته : «ومطلق لك فى رمى الجمار من اول النهار الى 
الزوال » وقد روى من اول النهار الى آخره» وقال ابنه فى المقنع «وارمالجمار 
فى كل يوم بعد طلو ع الشمس الى الزوال › و كل ماقرب من الزوال فهو أفضل» 
ونحوه قال فى كتاب من لأيحضره الفقيه «و زاد وقد رويت رحصة من اولالنهار 
الى آحره . 

والظاهر هوالقول الاول»ء ويدل عليه ما رواه ثةة الاسلام فى الصحيح عن 
منصور بن حازم وابیبصیر جمیعاً(۲) عن أبی‌عیدالته (عليه السلام) قال: «رمی الجمار 
من طلو ع الشمس الى غروبهاي . 

وما رواه الصدوق فى الصحيح عن جميل بن دراج (۴) عن أبى عبد الله 
(علیه‌السلام) فی حدیث قال : «قلت له : الى متى يكون رمى الجمار ؟ فقال : من 
ارتفاع النهار الى غروب الشمس» . 

و مارو اه الشيخ فى الصحيح عن منصوربن حازم (۴) «قال : سمعتأباعید الله 

(4) الفقه ج ۲ ص ۲۸۵ - 

(۲) الکافی ج ٤‏ ص ١۸ع‏ ۔ 


(۳) الفقیه ج ۲ ص ۲۸۹ ۔ 
)٤(‏ التهذیب ج ۵ ص ۲٣۲‏ . 


(#) يعول : رمى الجمار ما بين طلوع الشمس الى غروبها» . 

وفى الصحيح أوالحسن عن زرارة (۱) عن ابی جعفر (علیه‌السلام) «انه قال 
للحكم بن عتيبة ما حد رمى الجمار ؟ فقال : عند الزوال » فقال أبو جعفر )!8( 
اریت لو کانا رجلين فقال أحدهما لصاحبه : احفظ علینا متاعنا حتی ار جع اکان 
يفوته الرمى وهو والله ما بين طلو ع الشمس الى غروبها» . 

ومارواه الشيخ قى الصحيح عن صقوان بن مهران (۲) «قال : سمعت أبا - 
عبدافته عليه السلام » يقول : رمى الجمار ما بين طلوع الشمس الى غروبها» 

ونقل عن الشيخ فى الخلاف أنه احتج باجماع الفرقة وطريق الاحتياط » 
وان من‌رمی بعد الزوال كان فعلهمجزياً اجماعاً . وقبله ليس كذلك لوجودالخلاف 
فيه وبمارواه معاوية بن عمار (۴) فى الصحيح عن أبى عبداله ل) أنه قال : ارم 
فی کل يوم عند زوال الشمس». 

وجيب عنه بالمنع من الأجماع فى موضعح النزاع » بل قال فىالمختلف: 
ان الاجماع قددل على خلاف قوله » وعن الاحتياط أنه لیس بدلیل شرعی» مع 
أنه معارض باصالة اليراءة » وعن الرواية بالحمل على الاستحباب جمعاً 

أقول : وهذه الرواية هىمستند الاصحاب فى الافضلية لماقرب من الزوال 
وقال فى كتاب الفقه الرضوى (۴) : «ومطلق لك الرمى من أول النهار الى زوال 
الشمس » وقدروى من أول التهار الى آخره » وآفضل ذلك ماقرب من‌الزوال» 

قول : ومن هذه العيارة أخذالشيخ على بن بابويه (رحمة الله عليه) عبارته 
المتفدمة بلفظها » و كذا ابنه الصدوق فى المقنع ومن لاأيحضره الفقيه بمعناها »› 
ولايجوز الرمى ليلا الالذوى الاعذا ر كالخائف والمريض والرعاة والعبيد . 


(1) التهذیب چ۵ ص٣۲۲‏ . 
(۲) (۴) التهذدیب ج۵ ص۲٣۲۹‏ وص ۲۹٣‏ 


١۷٣ المستدرك ج ۲ ص‎ )٤( 


۳۰۸ الحدائق الناضرة ج۷ 


ويدلعليه مارواه‌الشيخ فى الصحيح عن عبدالله بن سنان (۱) عنأبىعيدالله 
(عليه السلام) قال : لابأس بآن يرمى الخائف بالليل » ويضحى ويفيض بالليل » . 

وعن سماعة بنمهران (۲) قىالموثى عن أبىعبدالته الله للا «قال : رخص 
للعبد والخائت والواعى فى الرمى ليلا 

ومارواه ابن بابویه عن ابی بصیر (۳) قال : سألت اباعبد الله لا عن الذى 
ينبغى له أن يرمى بليل من هو؟قال : الحاطبة والمملوك إلذى لايملك من أمره شيعا 
والخائف والمدين والمريض الذى لايستطيع أن برمی » يحمل الى الجمار قان 
قدران یرمی والافارم عنه وهو حاضر» . 

ومارواه الكلينى عن سماعة(۴) فى الموثق عن أبىعبدالته عليهالسلام ان هكره 
رمى الجمار بالليل » ورخصللعبد والراعى فى رمى الجمار ليلا . 


وعن أبى بصير (ه) قال : قال : أبوعبدالله عليه السلام رحص رسول اله 
(صلی‌الته عليه و آله وسلم) ارعاة الابل اذا جاؤواباللیل أن يرموا» . 

ومن تعذرعليه الرمى وجب أن يرمى عنه » ويدل على ذلك مارواه الصدوق 
فى الصحيح عن معاوية بن عمار و عيد الرحمان ابن الحجاج جميعا (ء ) عن 
ابی عيد الله (عليه السلام)«قال : الكسيروالميطون یرمی‌عنهما والصبیان یرمی عنهم» 

وعن اسحاق بن عمار (۷) «أنه سال أباالحسن (عليه‌السلام) عن المريض 
ترمى عنه الجمار» قال : نعم يحمل الى الجمرة ويرمى عنه » قال : لاأبطيق »فقال 
يترك قی منزله ویرمی عنه . 

ومارواه الشيخ عن رفاعة بن موسى (۸) عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال : 


(۱) (۲) التهذیب ج ۵ ص ۲٣۳‏ 

(۳) القیه ج ۲ ص ۲۸۹ 

٤۸۱ الکافی ج ع ص ۸۵ع د‎ )۵( )٤( 
۲۸۹٣ص‎ ۲ الفقیه ج‎ )۷( ۷ 

(۸) التهذیب ج۵ ص ۲۹۸ 


سألته عن رجل أفغمی عليه فقال : : ترمى عنه الجمار» 

وعن داودبن على اليعقوبى(۵) قال: سألت أباالحسن موسى لإ عن‌المريض 
لایستطیع أن يرمى الجمارفقال يرمى عنه» 

وعن لحیی بن سعید ( ۲ ) عن ابی عیدالله 4 « قال : سالته عن امراًة 
سقطت من المحمل فانکسرت ولم تقدرعلی ری الجمار فقال : رهی عنها وعن 
المبطوني» . 

و عن حريز قى الصحيح (۴) عن ابى عبدالته لإ قال : المريض المغلوب 
والمغمی‌علیه‌یرمی‌عنه ویطاف به 
یطاف بەربر مى عنه قال : نەم اذا کان لاستطیع» . 

ولايشترط قىاستنابة المريض اليس من البرء عملا بالاطلاق ولوزال عذره 
بعد فعل نائبه فلااعادة عليه ولو اغمى على المريض بعدالاستنابة لم ينعزل النائب 
للاصل و اطلاق‌الاعبار . 

ونقل عن بعض المتأخرين انهاستشكل ذلك بأن الاغماء يوجب زوالالو كالة 
فتزول النيابة . 

قال فى المدارك «وهو ضعيف » لان الحاق مذه الأستنابة بالو كالة فى هذا 
الحكم لايخرج عن القياس » مع أنا نمنع بوت الحكم فى الاصل 5 لم یکن 
اجماعياً على وجه لايجوز مخالفته » لانتفاء الدليل عليه » انتهى . 

أقول : ويظهرمن مو ثفة اسحاق استحباب حمل المريض الى الجمرةوالرمى 

(۱)( التهذ يب ج۵ ص۲۹ 

(۲) (۳) التهذدیب ج۵ ص۹۸٣۲‏ 


(ع ) التهذیب ۵ ص ١۲١‏ 
(۵) التهڏیب ج ۵ ص ۱۲۳ . 


۳1٠‏ الحدائثى الناضرة ج-۱۷ 


بحضوره » ومثلها رواية أبىبصيرالمتقدمة » ويستفاد من صحيحة رفاعة آنه لوأغمى 
عليه قبل الاستنابة فانه يرمى عنه بعض المؤمنين » سيما اذا حيف فوات الوقت › 
ورىما ظهرمن الرواية وجوب ذلك كقاية . 

المسألة الرابعة . قد تقدم أنه من المقطو ع به نصا وفتوى وجوب التر تيب 
بين الجمار الثلاث » وعن المقطو ع به فيها ايضا أنه يحصل الترتيب بمتابعة أربع 
حصیات لاقل » فیبنى عليها . 

ویدل عليه مارواه ثقةالاسلام فی‌الکافی فىالصحيح عن معاوية بن عمار(۱) 
عن أبی‌عبدالله (علیه الدلام) فی حدیث «قال : و قال قى رجل رمی الاولى بأريع 
والاخحیرتین بسع سبع › قال یعود فیرمی الأولی بثلاث و قد فرغ › وان کان رمی 
الاولى بثلاث ورمى الاخيرتين بسبع سبع فليعد فليرمهن جميعاً بسبع‌سبحع» وان کان 
رمی الو سطی بثلاث ثم ر٥ی‏ الاخحرى فليرم الوسطى بسبع » فان کان رمی الوسطی 
باربح ر جع فرمى بثلاث » الحديث . 

ومارواهالشيخ فىالصحيح عن معاوية بنعمار(۲) عن أبىعبد الته(عليهالسلام) 
« فى رجل رمى الجمرة الاولى بثلاث و الثانية بسيع و الثالة بسبع قال لعيد 
برميهن جميعاً بسيع سبع » قلت : فان رمى الاولى باربع و الثانية بثلاثة و الثالثة 
بسيع ؟ قال : يرمى الجمرة الاأولى بثلاث » و الثانية بسبع » ويرمى جمرة العقية 
بسبع » قلت : فان رمى الجمرة الأولى بأریع والثانية بأربع والثالثة بسيع؟ قال: 
يعرد فيرمى الاولى بثلاثء والثانية بثلات» ولايعيد على الثالثة » . 

وعن على بنأسباط (۳) قال: قال أبوالحسن (عليهالسلام) : اذا رمى الرجل 
الجمار أقلمن أر بع لميجزه» أعادعليها وأعادعلى مابعدها وان کان قد آتم‌مابعدها. 
واذا رمی شيئ منها أربعاً بنی علیها ولم يعد علی مابعدها ان کان قد اتم رمیه» . 

)١(‏ الکافی ج٤‏ ص ٤۸۳‏ ۔ 


(۲) التهذیب ج ۵ ص ۲۹۵ . 
(۳) التهذیب ج٦ ۲٣٣,‏ . 


وحسنةالحلبى (1)عنأبیعبدالتة (عليه السلام) فى ر جل رمى الجمار منكوسة» 
قال : يعيد على الوسطى وجمرة العقبة » وان كان قد رمى من الجمرة الاولى آقل 
من أربع حصيات وأتم الجمرتين الاحيرتين » فليعد على الثلاث الجمرات » وان 
کان قد رمى من الاولى أربعاً فليتم ذلك» ولايعيد على الاخيرتين» وكذلك ان کان 
قد رمى من الثانية ثلاثا فليعد عليها وعلى الثالثةء وان كان قد رماهما بأریع ورمی 
الثالثة بسبع فليتمها ولايعيد الثالنة » . 

و هذه الرواية الأخحيرة نقلها السيد الستد فى المدارك » ولم أقف عايها فى 
کتب‌الاخبارولاسیما الوافى والوسائل الجامعين لما فى الكتب الاربعة » بلوغيرما 

والظاهرأن نةل الرواية بهذه الكيفية وقع سهواً من‌صاحب المدارك وذلك 
فان الظاهر أن صاحب‌المدارك انما نقلها من‌التهذيب » وصاحب التهذيب انما نقلها 
من‌الکافی حيث أنه نقل قبل‌هذه الرواية سنداً هكذا صورته «محمد بن يعقوب عن 
عدة من اأصحابنا ثم ساق الرواية » ثم قال بعد تمام هذه الرواية : وعنه عنعلىبن 
ابراهيم عن أبيه ثم ساق حسنة الحلبى المذ كور »› وهو فى الكافى الىقوله «يعيد 
على الوسطى وجمرة العقبة» 

وبه يظهرأن قوله وان كان قدرمى من‌الجمرة الاولى أقل من أربع حصيات 
الى حر ما نقله فى المدارك انماهو من كلام الشيخ فى التهذيب » كما يدل عليه 
استدلاله بعد هذا الكلام بالروایات . 

ولكن صاحب المدارك توهم أنه من متن الرواية » و قد غفل عن ملاحظة 
المخبر من الكافى » فانه عارعن هذه الزيادة » و الموجود فيه هو مانقلناه » كما 
لايخقى على من راجعه . 

واطلاق هذه الأحبار و ان كان يقتضى البناء علىالار بع مطلقا » عامداً کان 
آوناسيا أو جاهلا الا أن الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) قيد وها بحالتى الجهل 
والنسيان»و صر حوابو جوب الاعادة منرأس على التى لمیکمل‌عددها سبعآمع العمد 


(۱) الکاقی ج ٤‏ ص ۸۳ع نقل صدرها والتهذیت ج ۵ ص ۲٣۵‏ . 


1۲ الحدائى‌الناضرة ۷ 


وعلى التى بعدها » لتحريم الانتقالالى المتأخحرة قبل اكمال المتقدمة وهو جيدلما 
ثبت من‌وجوب الرمی يسبع . 

و بالجملة فالظابط على تقدير الجهل والنسيان أن من رمى واحدة أربعاً 
وانتقلمنها الىالأخحرى كفاه اكمال الناقصة وان كان أقل من أربع » فلاخلاف فى 
أنه يستأىف مابعدهاء لما تقدم من تحريم الانتقال الى المتأحرة قبل ١كمالالمتقدمة‏ 

وانما الخلاف فى استيناف الناقصةو ١‏ كمالها » فالمشهور الاول وهوالمعتضد 
بالاحيار المتقدمة » ونقل عن ابن !دريس الا كتفاء با كمالها »> لعدمو جوب الموالات 
فیالرمی . 

وقی کتاب الفقه الرضوى )١(‏ «وان جهلت ورميت الى الاولى بسبع والى 
الثانية بست » والى الثاللة بثلاث فارم الى الثانية بواحدة وأعدالثالثة » ومتىلم تجز 
الصف فأعد الرمى من أوله » ومتى ماجزت النصى فابن على ذلك » و ان رميت 
الى الجمرة الأولى دون النصف فعليك أن تعيد الرمى اليها والى مابعدها من أوله» 

وھ_ذه العبارة بلفظها قد نقلها فى الءختلف عن الشيخ على بن بابويهء 
وهو من جملة ما قدمنا ذکره فى غير موضع من أخحذ عبارات الكتاب المذ كور 
والافتاء بها , 

المسألة الخامسة- لاخلاف فى ان من ترك الرمى عامداً وجب عليه قضاؤه 
ولایدرم عليه بذلك شىء من محذورات الاحرام لانه قد أحل بعد طواف النساء 
من جي المحرمات » وهذا الرمى متأآخر عته . 

واما ماوړد في رواية عيدالله بن جبلة (۲) ع الصادق عليه السلام » «قال: 
من تر ومى الجمار متعمداً لمتحل له النساء» وعليهالحج من قابل» فهو مع کو نه 
معارضاً پالاخپر الستفيضاة إلدالة على التحليل بالمحللات الثلاثة المتقدمة لاقائل 
به من الإصحاب . 

() اترك ج ص٤۱۸‏ 
() الوب امىم ˆ 


ج-۱۷ أحكام رمى الجمار ۳ 


کک 
س م ت 


على القائل بالو جوب . 

وقال فى المنتهى : قال الشيخ (رحمةالله عليه) وقدروى أن من ترك الجمار 
متعمداً لاتحل له النساء وعليه الحج من قابل » رواه محمد بن أحمد بن یحیی › 
ثم ساق الرواية المشاراليها ألىأن قال: قال الشيخ وهذا محمول على الاستحباب» 
لانا قد بينا فى كتابنا الكبير أن الرمى سنة و ليس بفرض » و اذا لميكن فرضاً ولا 
هومن أر كان الحج لم يجب عليه اعادة الحج بت ركه » ثم قال فى المنتهى : وهذا 
يدل على اضطراب رأى الشيخ (رحمة الله عليه) فى وجوب الرمى . 

آقول : قد عرفت فى غيرموضع مما تقدم تصريحه بالاستحباب فى الرمى » 
ونحوه من مناسك منی وا کثر کلامه يدور على ذلك » واستصوب فی‌الوافی حمل 
الرواية المذ كورة على من ترك الرمى استخفافاً وبالجملة فالخبر غير معمول به » 
وقائله عرف به . 

ولوتر که نسیاناً فان ترك رمی یوم قضاه من الغد مرتبا يبدء بالفائت ویعقب 
بالحاضر › ویستحب آاں بکون مایرمیه لامسه غدوة» ومایرمیه لیومه‌عند الزوال . 

ما وجوب قضاء مافاته من الغد فيدل عليه ما رواه الكلينى فى الصحيح 
عن معاوية بن عمار )١(‏ عن أبىعبدالله (عليه السلام) قال : وقلت : الرجل ينكس 
فى رمى الجمار فيبدأبجمرة العقبة ثم الو سطى ثم العظمى قال: فيعود فير مى الوسطى 
ثم يرمى جمرة العقبة وان كان من الغده 

ويدل على الحكمين معاً ما رواه فى‌الكافى الكلينى فى الصحيحعنعبدالة 
بن سنان ( ۱ ) عن أبی‌عبداله (علیه السلام) فی رجل أفاض من جمع حتی انتھی 
الى منى فعرض لهعارض فلميرم الجمرة حتى غابت الشمس قال : يرمى اذاأصبح 
مر تين احديهما بكرة وهى‌للامس» والاأحرى عند زوال الشمس وهىليومه»ررواه 

(۱) الکافی ج٤‏ ص٤۸٤‏ الفقیه ج۲ ص۲۸۵ 


Vz الحدائى الناضرة‎ ۳\٤ 


الصدوق فى الفقيه فى الصحيح‌عنه مثله. 

ورواه الشيخ فى الصحيح أيضاً عنە(۱) الا انەر قال یرمی اذا اصبح مر تین 
مرة لما فاته و الأحرى ليومه الذى يصبح فيه و ليفرق بينهما أحدهما بكرة و هى 
للامس» الأحديث. 

ومارواه الشيخ عن بريدبن معاوية العجلى (۲)رقال: سألت اباعبدالته (2) 
عن ر جل نسى الجمرةالوسطی فى الیرم الثانى » قال : فليرمها فى اليوم الثالث لما 
فاته ولما یجب عليه فی‌یومه » قلت: فاں لم‌یذ کر الايوم الىفر قال: فلير مهاو لأشىء 
عليه قال: قى المدارك «وينيغى ايقا ع الفائت بعد طاو ع الشمس و ان كان الظاهر 
جواز الآتيان بهقبل طلوعها ايضاً لاطلاق الخبر. 

أقول : يمكن المناقشة فيه بأن مادل من الاخبار المتقدمة على التحديد بما 
بين طلو ع الشمس الى غروبهااعم من الاداء والقضاء فيكون اطلاق هذا الخبر 
مقيداً بتلك الاخيار. 

ويۇدده ايضاً رواية اسماعيل بن همام (۳ ) قال : «سمعت ابا الحسن الرضا 
( عليهالسلام ) قول: لاترم الجمرة يوم النحر حى تطلع المشس » والروابات 
المتقدمة' الدالة على تخصيص الرمى فى غير هذا الوقت باصحاب الاعذارء 

وما ذکرنا صرح فی المنتهی‌ايضا حیث قال بعد ذكر هذا الوقت‌فی الاداء 
وو كذ لك القضاء فاه بعد طلوع الشمس من اليوم الثانى». 

وروی فی الکاقی عن عبدالاعلی(٤)‏ عن أبی‌عبدالته (علیه‌السلام) قال: قلت 
لة : وجلل رمى الجمرة بست حصيات ووقعت واحدة فى الحصا؟ قال: بعيدها ان 
شا۽ هن ساعتهء۔وان‌شاء من الغد» . 
۰ وعن معاؤية بن عمار (۵) فى الصحيح عن أيىعبدالته (عليه السلام) انهقال 
(OY‏ التهذیب چھ ص۲۱۲ و٣٣۲‏ 

٤۸۳و‎ ٤۸۲ص الکاقی جع‎ )٤()٣( 
٤۸٣ص (۵)ا لهذ يي ج۵ ص٦٣۲ الکافی جع‎ 


قى رجل اخحذ احدی و و عشرين حصاة فترمی بها فزاد واحدة فلم يدر من ايتهن 
نقصت » قال : فلير جع فليرم كلواحدة بحصاة » ولونسیالرمى حتى نزلالىمكة 
رجح ورھی۔ 

ويدل عليهمار واه الكلينى فىالصحيح. والحسنعن معاويةين عمار(۱) عن 
ابی‌عیدالله (علیه‌السلام) «قال : قلت لە‌ر جل نسی انیرمی الجمار حتیاتىمكةقال: 
قير جح قيرميها يفصل بین کل رمیتین بساعة » قلت : فاته ذلك وخر ج ؟ قال ليس 
عليه شیء» . 

ومارواه الشيخ عن معاوبةبن عمار (۲) فى الصحيح قال: قلت لابى عبدالله 
( عليهالسلام ) : رجل نسى رمى الجمار قال : يرجع فيرميها قلت : فان نسيهاحتى 
اتى مكة قال ير جع فيرمى متفرقا يفصل بين كل رميتين بساعة » قلت : فانه نسى 
آو جهل حتی فاته وخر ج » قال : لیس عليه شیء أن بعید » 

ومارواه فى الكافى والفقيه فى الصحيح عن معاويةبنعمار(۴) وقال: سألت 
أباعبدالله (عليه‌السلام) ماتقول فى أمرة جهلت أن ترمى الجمار حتىنفرت‌الىمكة 
قال : فلتر جع فلترم الجمار كما كانت ترمى والرجل كذلك» 

وينبغى أنيعلم أن مادلعليه اطلاق هذه الاخبار من القضاء طلقا و إن كان 
بعد القضاء ايام التشريق» وأنه بعد الخروج ليس عليه شىء كما فى الخبر الاول 
أو ليس عليه أن يعيد» مقيد بما صر ح به الأصحابمن ان القضاء لابكون الا فى ايام 
التشريق ومع فواتها قيجب القضاء فى القابل بنفسه أونائبه . 

ویدلعايه مارواه الشیخ‌فی التهذيبعنعمربن يزيد (ع ) عن أبىعبداق إ4 
قال : من أغفل رمى الجمار أوبعضها حتى تمضى آيام التشريق » فعليه أن يرميها 

٤۸٣ص‎ ٤ح الکافی‎ )١( 

(۲)التهدیب ج۵ ص٤٣۲‏ 

(۳) الکافی ج٤‏ ص٤۸٤‏ الفقیه ج۲ ص۲۸۵ 

۳٦٤ص التهذیب ج۵‎ )٤( 


۳۱٦‏ آلحدائق الناضرة ج-۱۷ 

من قابل » فان لمیحج رمی عنه ولیه» فان لم‌یکن له ولی‌استعان بر جل من‌المسلمین 
يرمی عنه» فانهلايكون رمى الجمار الا ايام التشريق. 

والشيخ قدحمل قوله فى الصحيحتين المذ كور تين «ليس عليه شىء أو أن 
يعيد» على الاعادة فى ذلك العام» ونه يجب عليه الاعارة قى العام القابل؛ واستدل 
على ذلك برواية عمربن يزيد المد كورة . 

وصريح المحقق فى النافع وظاهره فى الشر ايع انالاعادة فى القابل انما هى 
على سبیل الاستحياب واليه مال فى المدارك» لصضعترواية عمرين يزيدالمذ كورة 
فيبقى العمل باطلاق الصحيحتين المذ كو رتين‌سالمآعن‌المعارض وهو جیدعلی‌اصله 
الغيرالاصيل. 

فروع الأول لو فاته جمرة وجهل تعيينها أعاد على الثلاث مرتبا بيتها »› 
لاحتمال كو نها الاأولى » فيبطل رمى الأخحيرتين» و هذا الحكم متفر ع على وجوب 
الترتيب » وكذا لوفاته أربع حصیات من جمرة وجهلهاء فانه یکون فی حکم‌عدم 
الرمى بالكلية لما تقدم . 

ولوفاته دون الاربع كرره على الثالك و لا يجب الترتيب هناء لان الفائت 
من واحدة لاغير» ووجوب الباقى انما هو من باب المقدمة »> كما لو فاته فريضة 
من الخمس مشتبهة فيهاء فانه لابجب عليه‌التر تيب. 

الثانى : لوفاته من كل جمرة واحدة او اثنتان أوئلاث وجب التر تيب اتعدد 
لفاثت بالاضافة. 

الثالث: لوفاته ثلاث وشك فى كو نهامن‌واحدة أواكثر رماها من كلواحدة 
مر قبا لجو از التعدرفلايحصل اليقين‌بالبر اءةالابه»وأما لو كان الفائت أربعا فقدعرفت 
انه يستأتف. 


المسالة السادسة 


قدصر ح الاصحاب بانه من المستحبات هنا الاقامةبمنى يام التشر بء لماتقد 
€ من منی الام اشر لی 


کو آحکام دمی الجمار ۱Y‏ 


ممست ود سے پم سے 


ورواية ليث المرادى (۲) «قال : سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل 
بأتى مكة ايام مت ی بعد قراغه من زيارة البیت» فيطوف بالبيت أسبوعا فقال:المقام 
يمنى أفضل وأحب الى» 
و قد ورد بمایدل علی جواز الطواف فى المدة المذ كورة روايات» متها صحيحة 
رفاعة المتقدمة قريبا (۳). 

ومتها صحيحة جميل بن دراج )٤(‏ عن أبى عبداله لإا وقال : لابأس أن 
يأتى الرجل مكة فيطوف بهافى أيام منى ولايبيت بها 

وصحيحة يعقوب بن شعيب (ه) «قال : سألت أباعبداقه عليه السلام عن 
زيارة البيت أيام التشريق» فقال: حسن» ولامنافاة فان جواز الطواف لايناقىأفضلية 
المقام 

روى الشيخ فى الموثق عن اسحاق بن عمار (1) قال : قلت لابى ابراهيم 
عليه السلام رجل زارفقضى طواف حجه كله » أيطوف بالبيت أحب اليك أميمضى 
علی‌و جهه الى منى ؟ فقال : أى ذلك شاء قعل مالم یبت» فاته ربما اشعربالمساواة 
بين الامرين »ويمكن حمل التخيير على الفضيلة دون الافضلية. مع احتمال التقية 

ومنها أن يرمى الجمرة الاولىعن يمينهوهى أبعد الجمرات من مكة »وتلى 
مسجد الخيف » ويقف ويدعووكذلك الثانية ء ويرمى الثالثة » وهى جمرة العقبة 
مستدبرالقبلة مقابلا لها ولايقف عندها. 


(۲()۱) الکافى ج¿ صداد 
(۳) التهذیب ج۵ ص۰٣۲‏ 
)٤(‏ (۵) الهذیب ج ۵ ص ۲٠۰‏ 
)٩(‏ التهذیب ج ۵ ص ٤۹۰‏ 


فی صحیح عیص‌بن بن القاسم(۱) وتال : ملت اباعبدا (علیهالسلام) عن الزيارةبعد 
زبارة الحج فى آيام التشريق» فال :0 


۳۱۸ الحدئى إلناضرة -۷ 


ويدل على ذلك مارواه الکلینی فى الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ «قال: 
ارم فی کل بوم عتدزوال الشمس » وقل كماقلت حين رەيت جمرة العقية » وابداً 
بالجمرة الاأولى فارمها عن يسارها قى بطن المسيل › وقل كماقلت يوم النحر » 
ثم قم عن يسارالطريق فاستقب ل القبلة فاحمدالته واث عليه وصل على النبى و آلاعق 
ثم تقدم قليلا فتدعوو تسأله أن يتقبل منك ثم تقدم أيضا ثم افعل ذلك عند الثانية 
قاصنع کماصنعت بالاو لى» وتقف وتدعوالله كمادعوت ثم تمضى الىالثالثةوعليك 
السكينة والوقار فارم ولااقف عندها» . 

وعن يعقوب بن‌شعيب (۲) فى الصحيح «قال : سألتأباعيد الت (عليهالسلام) 
عن الجمار » فقال : قم عتدالجمر تين › ولاتقم عند جمرة العقية ء قلت : هذا من 
السنة » قال : نعم قلت : ماأقول اذارميت ؟ فقال : كبرمع كل حصاة». 

قال : فى المدارك وليس فى هذه الرواية ولأفى غيرها ممأ وقهت عليهمن 
روايات الأاصحاب دلالة على استحباب استدبار القيلة فى رمى الجمرة العقبة » 
لكن قال فى المنتهى : انه قول أكثر أهل العلم » واحتج لماروى عن اللبى صلى 
الله عليه و آله وسلم) «أنه رماهاكذلك» ولعل مثل ذلك كاف فى اثبات هذا الحكم 
انتھی ° 

وفى صحيحة اسمعيل بن همام )١(‏ «ترمى الجمارمن بطن الوادى وتجعل 
كل جمرة عن يمينك» 

وقد تقدم فى صجيح معاوية (۲) «فايدء بالجمرة الاولى فارمها عن يسارها 
فی بطن المسيل» والمراد بیسارها جافبها اليسار بالأضافة الى التو جه الى القبلة »› 
وحينئذ فيجعلها عن يمينه كما دلت عليه صحيحة اسمعيل المذ كورة. 

وبذدلك صرح المحقق فى النافع ققال : ويستحب الوقوف عند كل جمرة»› 
ويرميها عن يسارها مسقي ل القبلة » ويقف داعياً عدا جمرة العقبة » فانه يستدبر القبلة 

(۱) (۲) الکافی ج٤‏ ص ۸۰ع ۸۱9٤ع‏ 

(۲(.)۱) الکافی ج ۽ ص ٤۸۰‏ و ٤۸۱‏ 


ج-۱۷ أحکام مى الجمار ۳1۹ 


ومنها التكبير بمنى » وهوعفيب حمس عشرة صلاة أولها ظهر النحرء وفى 
البلدان عقيب عشر صلؤات أولها ظهر يوم النحر أيضآً » وقي البحث فيه يقع 
فى مو ضعين: أحدهما أن المشهور استحبابه » وقیل بالوجوب» ذهب الیه‌المرقضی 
(رضى الله عنه) وابن حمزة . 

واحتيج عليه المرتضى باجماع الفرقة وبقوله عزوجل»(١)‏ «واذكرو الله فى 
آيام معادودات » فان المراد بالذ كرفيها هو التكبيرء لمارواه ثفة الاسلام فى الكافى 
فى الصمجيح أو الحسن عن محمد ين مسلم (۲) وقال: سألت أباعبد الله .[عليهالسلام) 
عن قول الله عزو جل «واذ کروالله فی ایام معدودات» قال التكبير فى أيام التشريق 
صلوة الظهرمن يوم النحر الى صلوة الفجر من اليو الثالث » وفى الامصار عثر 
صلوات » فاذا نفرالناس النفر الاول امسك أهل الامصارء ومن أفام بمنى فصلى بها 
الظهر والعصر فليبكرء وعن منصور بن-حازم(۳)فى الصحيح عن أبی عبدالته (علیه 
السلام › فى قولالته عزو جل «واذکروالته فی ایام معدودات» قال: هی آیامالتشریق 
كانوا اذا قامو! يمنى بعد النحر تفاخروا » فقال الزجل منهم : كان بى يفعل كذا 
و کذا فقال الله عزوجل )٤(‏ «فاذا افضتم من عزفات فاذکروااله کذ کر کم آبائکم 
أوأشد ذكرا» قال : و التكبير أله ابر » الحدیث و سیأتى تمامه وقد تقدم بتحقيق 
القول فى الموضع المذ كور فى باب صلوة العيد من كتاب|لصلوة(۵). 

وثانيهما الكيفة وقد تقدم البحث فيه مستوفى فى الموضعح الممشاراليه . 

المسألة السابعة اذارمى الحاج الجمارالثلاث فىاليومالاول من ايام التشريق 
وفى اليوم الثانى جازله أن ينفر من منى » وهو النفر الأول ويسقط عه رمى اليوم 


٠٠٢ سورة البقرة الاية‎ ) ١( 

(۲) التهذیب ج ۵ ص۹٣۲‏ الکافی جع ص ۵١١‏ 

(۳) الکاقی ج٤‏ ص٣۵۱‏ 

)٤(‏ سورة اليقرة ‏ ۱۹۸ (۵) جلد , ص۲۷۷ 


۳4۰ الحدائق الناضرة €-۱۷ 


الثالث » وجوازهذا النفرمخصوص بمن كان قد اتقى قى احرامه الصيد والنساء» 

قال فى المنتهى : «وقد اجمع أهل العلم كافة على أن من أرادالخروج من 
منتى شانحصاً عن الحرم غير مقيم بمكة فله ان ينفر بعدالزوال قىاليوم الثانى من 
أيام التشريق » لانعلم فيه خلافا» . 

أقول: والاصل فى هذه‌المسألة قوله عزو جل )١(‏ «فمن تعجل فى يومين فلا 
اثم عليه لمن اتقی» وقیل فی المقام اشکال» وهوأن ظاهرقو له سبحانه «ومن تخر 
فلااثم عليه » يعطى أن التأخحير ربما كان مظنة للاثم فتفى ذلك بقوله «لااثم عليه 
مع أن التأخيرأفضل للاتيان بمناسك اليوم الثالث » فكيف بتوهم تقصيره و كونه 
مظنة للاثم ليحتاج الى 'نفيه عنه . 


وقد أجيب عن ذلك بوجوه : منها أن الرخحصة قد تكون عزيمة » كما فى 
التقصير» فلمكان هذاالاحتمالرفع الحر ج فىالاستعجال والتأخر دلالة علىالتخبير 
بين الامرين . 

ومنها أن أهلالجاهلي ةكانوا فريقين: فمنهم منيجعل المتعجل آثمأً» ومنهم 
من يجعل المتأخر آثماً فبین الته تعالی » أن لااثم على کل منهما . 

ومنها آن المعنى فى ازالة الأثم علىالمتاخر انما هولمن زاد على مقامثلاثة 
یام » فكأنه قيل : أن يام منى التى يتبغى المقام بها ثلاثة فمن نقص فلاأثم عليهء 
ومن زاد على الثلاثة ولم ينةرمع عامة الناس غلاشىء عليه . 

ومنما أن هذا من باب رعاية المقابلة والمشاكلة مثل «و جزاء سيثة سيثة 
مثلها» بلَهذا اولى: لأت المندؤبيصدق عايه أنهلااثم علىصاحبه فيه » وجزاعالسيثة 
اليس سيئة أصلا 

وهذالو جه نقله قى مجمع البيان عن‌الحسن بتقرير ير جع اليما ذكر» حيث 
قال : الثانى أن معناهلااثم عليهفى العجيل والتأخبر وانمانفى الاثم لئلا يتوهممتوهم 
أن فى التعاجيل اثماً » وانما قال : فلااثم عليه فى‌التأخير على جهة المزاوجة› كما 

() سور البق رة لایر جما ۰ 


ج-۱۷ فیاحکام النقرمن‌المنى ۳۲۱ 


قال : ان أعلتت الصدقة فحسن »> وان اُسررت فحسن › وان کان الاسرار ا حسن 
وأفضل عن الحسن . 

ومنها أن معناه لااثم‌علیه » لان‌سیثاته صارت مکفرة بماکان من حجه المبرور 
و هو معنی قول ابن مسعود» و على هذا الوجه والذی قبله اقتصرقی کتاب مجمع 
البيان.وماقد مناه من الوجوه نقله السيد السند فىالمدارك. 

ومتها وهو الاظهرفى المقام انه لما كان الظاهر من الاخبا ر كماتقدم تحقيقه 
فىمقدمات الكتاب )١(‏ وعليه محققواالاصوليين هوحجية مفهوم الشرط › وحينئذ 
فمقتضی قو له عز وجل أولا «فمن تعجل‌فی‌یومین فلا اثم علیه» ان من تخر ولم يتعجل 
فعليه الاثم > والحال أنه لا اثم عليه شرعاًء فرفع سبحانه هذا الحكم ببيان أن المفهوم 
هنا غير مراد » فلايتوهم أحد أن تخصيص التعجيلبنفى الاثم يستلزم حصول الاثم 
بالتأ حير . 

وعلى ذلك يدل صحیح أبیأيوب (۲) وقال :قلت لأبى عبداله (عليهالسلام) 
انا فنريد أننتعجل المسير و كانت ليلة النفر حين سألته فأى ساعة ننفر؟ فقال لى: أما 
اليوم الثانى فلا تنفر حتى تزول الشمس وكافت ليلة النفر و أما اليوم الثالث فاذا 
ابیضت الشمس فانفر على بر كة الله فان الله جل ثناژه یقول (۳) « فمن تعجل فی 
يومین فلااثم عليه » ومن تأخر فلا اثم عليه » ولوسكتلميبقأحد الاتعجلل »ولكنه 
قال: «ومن تخر فلااثم عليه» 
قيل :لعل بناء هذا الحديث على الرد على آهل الجاهلية بناء علىما تقدم من التقل 
عنهم بأن منهم من أثم المتعجل بالنفر » ومنهم منآثم المتأخر به 

قول : و هو جيد لوثبت النقل المذ كور عنهم » على أن المتبادر من قوله 
(عليهالسلام) وفلو سكت» الى آخره انما هو ماذكرناه من أن مقتضى مفهوم المخالفة 
فى‌الاية هو تحريم التأخير » ولکنه لما لم یکن مرادآ بين سبحانه ذلك برفعالاثم 


(۱) جاص ۵۷ 
(۲) الکافى ج٤‏ ص۹١۵‏ (۴) سورة البقرة الأية - ٠١۴‏ 


۲ الحدائقالناضرة ج۷ 


وما قوله عزو جل (۱) «لمن اتقی» فانه قال فی کتاب مجمع البیاذ‌فیه قولان: 
أحدهما - أنه يقح الحج مبروراً ومكفراً للسيثات اذا اتقى مانهى الله عنه »والأخرما 
رواه اصحابنا أن قوله «لمن اتقى» متعلق بالتعجيل فى اليومين » وتقديره فمن تعجل 
فی‌يومین فلااثم عليهلمن اتقى الصيدالى انقضاء التفر الأخير » ومابقى من احرامه 
ومن لميتقها فلايجوز له‌النفر فىالاول » وهو المروى عن اين عباس واخحتيارالقراء 

أقولويؤيد المعنى الأول قولهعزو جل (۲) «انما يتقيل الله منالمتقين »وروى 
الصدوق (قدس سره) فى الصحيح عن معاوية بنعمار (۴)عن أبىعبداقه (إ4()«قال 
وسمعته یقول: فی‌قولالته تعالی «فمن تعجل فی‌دومین فلاائم عليه ومن تأخر فلاائم 
عليه لمن 'اتقى «قال يتقى الصيد حتى ينف رهل منى قىالنفر الاخيرءوالظاهر أنهذه 
هى الرواية التى أشار اليها فى كتاب مجمع البيان فى الو جه الثانى 

أفول :ومن الأخحبار فى المسألة مارواه الشيخ عن حماد بن عثمان (۴)عن 
أبىعبدالله (عليه السلام) قى قول الله عزو جل « فمن تعجل فى ومين فلااثم عليه لمن 
اى » الصید يعنى فى احرامه » فان أصابه لم يكن له أن يتفرفى النفرالاول ۔ 

وعن حماد (د) عن أبىعبدالله (عليه السلام) « قال:اذا أصاب‌المحرم الصيد 
فليس له أنينفرفى النفر الاول» ومن نة ر فى التفر الاو لفليس لهآن يصيب الصيدحتى ينفر 
الناس‌وهوقو ل الله عزو جل « فمن تعجل فى يو مين فلااثم عليه لمن اتقى»قالاتقى الصيد. 

وعن معاوية بن عمار (ع) « قال ٠‏ قلت لابى عبدالله عليه السلام : من نقرفى 

النفرالاول متى يحل له الصيد؟ قال:اذا زالت الشمس من اليوم الثالث » 


(۱) سورهالبقرة الاية - ۰٣۳‏ ۲ 

(۲) سورة المائده الأية- ۲۷ 

(۳) الفقیه ج۲ ص۲۸۸ 

)٤(‏ (۵) (1) التهذيب ج۵ ص ۲۷۳ و ٠4ء‏ و (4ع.. 


وعن معاوية بن‌عمار (۱) عن بی عبداق(علیالسلا)) « قال: پتبغی لمن تعجل 
فى يومين أن يمسك عن الصید حتی ي ينقضى اليوم الثالث . 

وعن جمیل بن دداج ( ۲ ) عن ابی عيدالله (عليه السلام) » فى حديث«قال : 
ومن أصاب الصيد فليس له أن يتفرقى النفرالاول) . 

وروی فی الکافی عن محمد بن المستئير (۳) عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
«قال : من اتی النساء فی احرامه لم يکن له أن ينفرفى النفرالاول » قال فى الكافى 
وفى رواية أخحرى الصيد أيضا . 

و قال قيمن لايحضره الفقيه بعد نقل صحيحة معاوية المتقدمة : و فى رواية 
ابن محبوبعن مؤمن الطاق عن سلام بنالمستنير )٤(‏ عن آبى جعفر (علبه‌السلام) أنه 
قال : » «لمن اتقى» « الرفث والفسوق والجدال وماحرم الله عليه فى احرامه » 

وفى رواية على بن عطية عن أبيه ( ۵ ) عن أبىجءفرعليه السلام قال « لمن 
اتقى الله » عزو جل قال : وروی أنه يخر ج من الذنوب كهيثة يوم ولدته أمه». 

«وروی من وقی وفی الله له» . 

وفى رواية المنقرى عن سفيان بن عيينة (1) عن أبىعبدالله(عليهالسلام) (فى 
قول الله عزو جل « فمن تعجل فی يومین فلااثم عليه » یعنی من مات فلا اثم عليه 
ومن تأر أجله فلااثم عليه لمن اتقى الكبائر» 

قال : و سئل الصادق (۷) (عليه السلام)عن قول اله عزوجل « فمن تعجل فى 
يومین فلاائم عليه ومن تأحرفلااثم عليه » قال : ليس هو على أن ذلك واسع » ان 
شاء صنع ذا وان شاء صنع ذا لکنه ير جع مغفوراً له لاثم عليه ولاذتب له . 

وروی فى الكافى عن سفيان بن عينة(۸) عن أبىعبداقه (عليه السلام) قال: 

(۱) (۲) الفقیه ج ۲ ص۲۸۹ . 

() الکافی ج ٤‏ ص ۵۲۲ . 

۰ الفقیه ج۲ ص۲۸۸‎ )۵( )٤( 

(0) (۷) الفقیه ج ۲ ص ۲۸۸ ۰ ۲۸۹ ۰ 

(۸) الکاقی ج٤‏ ص ۵۲۱ ۔ 


Y٤‏ الحدائقى التاضرة ج-۱۷ 


سأل رجل أبى بعد منصرفه من الموقف فقال : أترى يخيب اله هذا الخلق كله ؟ 
فقال : أبى ماوقف بهذا الموقف أحد الاغفر الله له مؤمناً كان أو كافرا ألا انهم فى 
مغفرتهم على ثلاث منازل مؤمن غفر اله له ماتقدم من ذنبه وماتاخرواعتقه من النارء 
وذلك قوله عزوجل )١(‏ « ربناآتنا فى الدنيا حسنة» وفى الأحرة حستةء وقنا عذاب 
النار أولثك لهم نصيب مماكسبوا والله سريع الحساب» ومنهم من غفراللهله ماتقد م 
من ذفبه » وقيل له : أحسن فيما بقى من عمرك وذلك قوله تعالى « فمن تعجل فى 
يومین فلااثم عليه » ومن تأخرفلااثم عليه » یعنی من مات قبل أن بمضی فلااثم‌علیه 
ومن تأخحر فلااثم عليه - لمن اتقى الكبائر » و أما العامة فيقولون : فمن تعجل فى 
یومین فلا اثم عليه » يعنى فى النفر الاول ومن تأحر فلا اثم عليه يعنى لمن اتقى 
الصيد » أفترى أن الصيد » يحرمه الله بعد ماأحله فى قوله عزوجل «و اذا حلاتم 
فاصطادوا » وقى نفسير العامةمعناه‌واذا حللتمفاتقوا الصيد»ء و كافروقف هذاالموقت 
زينة الحياة الدنيا غر الته له ماتقدم من ذتبه ان تاب من الشرك فيما بقى٧ن‏ عمره › 
وان لم يتب وفاه أجره › ولم يحرمه آجرهذا الموقف › وذلك قوله عزوجل ( ۲ ) 
« عن كان يريد الحيوة الدنيا وزينتها نوف اليهم أعمالهم قيها وهم فيها لأييخسون 
أولئك الذين ليس لهم فى الأخرة الا النار و حبط ماصنعوا قيها و باطل ماكانوا 
بعملون» . 

اذاعرقتذلك فتحقيق الكلام فىالمقام يقع قى مواضع: أحدها من‌المقطو ع 
به كلام الاصحاب (رضوان اله عليهم) أنه لايجوز النفرقى النفر الأول الألمن اققى 
الصید والنساء فی احرامه » فلو جامع فیاحرامه أوقتل صیداً وان کفر عنه لمیجزله 
أن ينفر فى النفر الاول » ووجب عليه المقام بمنى الى النقر الثانى. 

وعلى ذلك تدل جملة من الاخبار المتقدمة منها صحيحة معاوية بن عمار 

. ۲ء٠ و‎ ۲۰٠۰ سورة البقرة الاية‎ )١( 

(۲) سورة المائدةالاية ‏ ۳ . 

)٣( .‏ سورةالهود الأية 1۵ و١١‏ - 


ورواية حمادين عثمان-۔الاولى وروايته الثانية »> ورواية جميل بن دراج » ورواية 
محمدبن المستنير > 

والعجب» من‌السيد السند (قدس‌سره) فى‌المدارك أنه انمااستدل هذاالحكم 
يرواية محمد بن المستنير ورواية حماد بن عثمان الاولى » وطعن فيهما بضعك 
الأسنادء ثمقال:والاية الشر يفة محتملةلمعان متعددة» بلمقتضىرواية معاوية بنعمار 
الصحيحة أن المراد بالاتقاء حلاف هذا المعنى » والمسألة محل اشكال 

آقول : لیت شعری أی فرق بین مدلول رواية حماد بن عثمان التى ذكرهاء 
وصحيحة معاوية التى اشأراليها ء فان كلامنهما قدفسر الاتقاء فى الاية باتقاء الصيد 
فى احرامه » فكيف يتم ما ذكره من أن الصحيحة المذ كورة تدل على إن الاتقاء 
حلاف هذاالمعنى » يعنى‌اتقاء الصيد 

نعم ذلك مدلولروایا ت آخر کما عرفت › وأعجب منه‌انه قد قدم الصحيحة 
المشار اليها بتحوماتقلناه » فكيف اتفقت له هذه الغفلةعن مراجعتها . 

وبالجملة فالحکم المذ كورعار عنوصمة الاشكال كما لايخفى علىمنأعطى 
التأمل حقه فى هذا المقام» وثانيهاقدتقدم أن المشهور فى معنى المتقى الذى يجوز 
له التفرقى النقر الأول هومن اتقى الصيدأوالتساء فى احرامه 

وقال ابن ادریس : أنه من لم يكن عليه كفارة بالكلية » يعنى من اتقى جميع 
محرمات الاحرام الموجبة للكفارة 

ويدل على القول المشهور من الاخبار المتقدمة صحيحة معاوية ابن عمارء 
ورواية حماد بن عثمانالاو لى والثانية وغيرهاء ويدل على ماذهب اليه ابن ادریس 
رواية سلام بن المستنير المتقدمة » الاأنها غير صريحة بل ولاظاهرة فى المنافاتء 
لما عرقت من اختلاف الاخبار فى تفسير التعجيل والتأحير وتفسير الاتقاء » وهذه 
الرواية انمااشتملت على تفسيرالأتقاء نحاصة فلعل ذلك مبنى على معنى آخرللتعجيل 
والتأخحير غير ماهوالمشهورقی الاخبار و كلام الاصحاب » ولايحضرنى الان مذهب 
العامة قى المسألة فلعل الرواية المذكورة حرجت مخرج التقية . 


۳۲٦‏ الحدائق‌الناضرة ج-1۷ 


meas‏ ا س س م م س مک کے ا و ہے س ت س سم س رھ ست سے س م 


و و کی ف کانفالعتل علی‌مادلت عليه الأخبارالكثيرة المعتضدة يكلام الاصحاب 
(رضوان اله عليه م) سلقاً وحافاً 

وثالثها الظاهر انه لاخحلاف بين أصحابتا (رضوان اله عليهم) فى أن النفر 
الاول لايكون الابعد الزوال > وأنه لايجوز قبل الزوالالالعذر من ضرورةأو حابجة» 

وأماالتفر الثانى فيجوزله أن ينفرقبل الزوال وبعده أى ساعة شاء وأن النقر 
الاول بعدالزوال مشروط بأن لاتغرب عليهالشمس بمنى » والاوجب_عليه المبيت 
بها والتأحيرالى النفرالثانى . 

ویدل على‌هذه الاحكام جملة ن الاحبار» ومنها صحيحةأبى أيوب‌المتقدمة 

ومارواه ثة ا والصدوق (عطر الله مرقديهما) فى الصحيح عن معاوية 
بن عمار(۱) عن آبى عبدالته 9ا وقال : اذا ردت أن تنفرفى, يومين فليس لك أن 
تنفرحتی تزول الشمس :فان تأخحرت الى ايام التشربى وهويوم النةرالاخيرفلاعليكن 
أى ساعة نفرت » ورميت قبل الزوال أوبعده» 

وزادفیالکافی‌«فاذا نفرت وانتهيت الى الحصبة وهىالبطحاء فشثت أنتنزل 
قلیلا فانأباعیدالله (عليه‌السلام) قال : انه کان ابی يتزلها ثم يحمل فيدحل مكة من 
غیران ینام بها». 

ومارواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (۲) عن أبىعبداله 
(علیهالسلام)قالمن تعجل فی :ومین فلاینفر حتى تزول الشمس» فان‌آدر كه‌المساءبات 
ولم پنقر» ٠.‏ 

و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن الحليى (۳) أن أباعيدالة(عليه‌السلام) 
«سثلل عن الرجل ينفرفى النفرالاول قبل ان تزول الشمس؟ فقال : لاء ولكن يخر ج 
قله ان شاء» ولایخرٌٴج هوحتى ترول الشمس » . 


)١(‏ الفقیه ج۲ ص۲۹۷ 
(۲) الکاقن' ن ص١۵۲‏ . 
(۳) الفقه ج ۴ ص۲۸۸ ۔ 


ج۱۷ النتفر الأول لايكون الأبعد الزوال ۷ 


ومارواه الشيخعنأبى بصير (۱)رقال: سألتأباعبدالته (عليهالسلام) عن‌الرجل 

ينفرخی النفرالاول ؟ قال : له أن ينفرما بينه وبين أن تصقر الشمس» فان هو لم ينفر 
حتی یکون عندغروبها فلاینفر» ولیت بمنی حتى‌اذا أصبح وطلعت الشمس فلنفر 
متی شاء » - 

واما مارواه الشيخ عن زرارة (۲) عن ابىجعقر (عليهالسلام)و قال : لابأس 
ان ينفرالر جل فى النفرالاول قبل الززال» فحمله الشيخ قى التهذيبين على الضرورة. 

وماذکرنا من انه فى النفرالثانى يجوز له النفرأى ساعة شاء قيل الزوال أو 
بعده وان كان هو مدلول جملة من الاخبار » الان الافضل كونه قبل الزوال . 

لما رواه ثقةالاسلام فى الصحيح عن أيوب بن نوح (۴) « قال : كتبت‌اليه: 
ان اصحابنا قد اختلفو | عليتا فقال بعضهم : ان النفريوم الاحير بعد الزورال أفضل ٤‏ 
وقال بعضهم : قبل الوال فكتب : أما علمت ان رسولالته و صلى الظهر والعصر 
بمكة » ولايكون ذلك الاوقد نفرقبل الزوال) . 

وؤ كد ماورد من‌ان الافضل والا و كد للامام النفرقبل الزواللما قى صحيحة 
الحلبى )١(‏ أو حسنته عنأبىعبدالته عليه السلام « قاك : ويصلى الامام الظهريوم 
النغربمكة» .. 

ورابعها-لايخفى ان مادلت عليه جملة من الروايات المتقدمة كصحيحةمعاوية 
بن عمارء ورواية الأحرى ايضآًء ورواية حماد ين عثمان من تحريم الصيد على من 
نفرفى الننفر الاول الى انينفر التاس النفر الثاتى لايخلومن الاشكال» لانه محل» وقدقال 
الله تعالی (۵) : « واذا حللتم فاصطادوا » وحينئذ فكيف يتوقف وحل الصيد له 
على النفرالثانى» ولاوجه لحمل الصيد هنا على الصيد الحرمى» لانه حرم مادامفى 
الحرم لاتعلقله بالنفرالثانى ولاعدمه . 


(۲()۱) التهذيب جه ص ٤۷۲‏ . 
)٤( )۴(‏ الکافی ج٤‏ ص ۵۲١‏ . 
(۵) سورة الممائدة الأية - ۴ . 


۳۲۸ الحداثىالناضرة -1۷ 

و نقل عن ابن الجنيد أنه صرح بتحريم الصيد أيام منى» وان أحل »› وهذه 
ظاهر ة فيما ذكره» ونحوها ماتقدم فى المسألة الرابعة من الفصل الثالك فى الحلق 
والتقصبر من صحيحة معأوية بنعمارء ورواية كتاب الفقه‌الدالتين على تحريم الصيد 
الى بعد طواف النساء . 

والتحقيق ان كلام الاصحاب فى‌هذ! الباب و كذا الاخبار لاتخلو منتشويش 
واضطراب » اما كلام الأاصحاب فانهم ذ كروا انه بالحلق والتقصیریحل له کل شىء 
الا الطيب والنساء والصيدء وبطواف الزيارة يحل له الطيب» وبطواف النساءتحل 
له النساء » ولم يذ كروللصيد محللا . 

قال قى المنتهی ماملخصه بعد ان عد محرمات الاحرام اذا عرفت هذا : فانه 
اذا حلق او قصر حل له کل شىء ان كان الاحرام للعمرة» وان کان للحج فقد حل له 
كل شىء الا الطيب والنساء والصيد» ثم ساق الكلام الى انقال : واذاطاف‌طواف 
النساء حل له النساء الىانقال: فحينئذ مواطن‌التحليل ثلائة: الاول اذا حلقى اوقصر 
حل له كل شىء احرم منه الاالنساء والطيب والصيد» الثانى اذا طاف‌طواف الزيارة 
حل له الطيب» الثالث اذا طاف طواف التساء حل له‌النساءء هذا كلامه رحمه‌الله . 

وهومع تکر اره حال من‌التعرض لمحل الصيد» وقدتقدم فى المسألةالمشار 
اليها نقل مذهب الشيخ على بن بابويه ببقاء تحريمالصيد الى بعد طواف النساء › 
وهو الظاهرمن كلامهم هنا بالتقريب الذى ذكرناهء حيث ذكروا تحريمه بعدالحلق 
او التقصيرء ولم يذ كروا له محللا. 

واما الاحبار فقد تقدمت فى‌المسألة المشار اليها ايضاء واكثرها دال علىانه 
بالحلق اوالتقصرحل له كل شىء الا الطيب والنساء واذاطاف طواف الزيارةحل 
له الطيب » واذا طاف طواف النساء حلت له النتساء » و ظاهرها أن: الصيد يحل 
بالحق أو التقصير» ولاقائلبه» بل ظاهر الاية يرده‌وهى قو لهعزو جل(١)«ولا‏ تقتلو ا 
الصيد وأنتم حرم» ولا ريب فى صدق العنوان عليهمادام يحرم عليه الطيب والتساء 


. ٩۵  ةيالا سورة المائدة‎ )١( 


ج-۱۷ فی آنه متى يحل الصيد ۹ 
أو أحدهماء فكيفيحل له الصيد . TTT‏ 

وصحيحة معاوية بن عمار ورواية كتاب الفقه قد تضمنت ابقاء تحريم الصيد 
كما عرفت الى بعد طواف الاساء » والأاصحاب قد حملوا الصحيحة المذكورة 
على الصيد الحرمى » و كذا حملوا عليه كلام ابن بابويه وهو وان احتمل يالنسبة 
اليها » الا أن هذه الأخبار المذكورة هنا لاتقبل ذلك › لما عرفت آنفاً » والحق 
أنالروايتين المذ كورتين انما حرجتا مخرج هذه الاحبارمن‌الصيد الاحرامى» وان 
كانت هذه الاخبارأصرح وأوضح دلالة فى ذلك. 

وبالجملة فالاخحبار المتعلقة بهذه المسألة منها ما دل على تحليل الصيد بعد 
الحلق أوالتقصير كالاحبار المتقدمة قى تلك المسألة » وهو مردود بظاهر ية )١(‏ 
«ولانقتلوا الصيد وانتم حرم»بالتقريب الذىقدمناهمع عدم القائل بذلك» ومنها وهو 
أحيارهذه المسألة مارل على بقاء تحريم الصيد الى أن ينفرالناس من النفرالثانى» 
وهو مردود آیضا بظاهرقوله سبحانه (۲) « واذا احللتم فاصطادوا » وظاهر الاخبار 
التعارض فى الصيد الاحرامى » ولم أقف على مذهب العامة فى هذا المقام ولاعلى 
كلام الاحد من أصحابنا يرفع هذا الأبهام . والته العالم . 

وخحامسها-لايخفى أن ما قدمناه صدرالمسألة من الاخبار آكثرها دال على أن 
المراد بالتعجيل والتأخيرفی‌الاية يعنى بالنسبة الى النفر الاول والثانىء فان المراد 
بالاتقاء فيها على هذا التقديراتقاء الصيد والرفث» وأما ماورد من تفسير التعجيل 
بالموت بعدالحج» والتأحيرمن تأخر أجله فانالاتقاء حينئذ بمعنىالنقوىوالور ع عن 
الكبائر» كمافى روايتى صفوانين‌عيينةوسفيانبن عينيةوماورد فى المرسلة المروية 
فى الفقيه عن الصادق(عليهالسلام) وقوله ولیس هوعلی أن ذلك واسع ان شاء صنع 
ڌاوان شاء صنع ذالکنه يرجع مغفوراً له لااثم عليه » بمعنی انه لیس المراد من 

الاية التخيير فى فعل أى الامرين شاء بل المراد منها ان المتعجل والمتأخرسواء 

0 سورة المائدةالاية۵ ٩‏ 
(۲) المائدة الاية ‏ ۲ 


.۳ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 


فی کو نهمامغقوراً آھہا الذنوب كلها لايختص الغفران بواحد متها . 


meri 


ومارواه فی‌الكافى عن اسمعيلبن نجيح )١(‏ «قال: كتا عند أبىعبدالله! 


بمنى ليلة من الليالى . فقال : ما يقول هؤلاء فيمن تعجل فى يومين فلااثم عليه » 
ومن تأخحرفلااثم عليه ؟ قلنا : ماندرى قال : بلى يقولون: من تعجل من أهل البادية 
فلااثم عليه » ومن تأحرمن‌أهل الحضرفلااثم عليه » ولیس كما يقولون قالالله جل 
ثنائه (۲) «فمن تعجل فلا اثم علیه» ألا لااثم عليه» ومن تأخرفلااثم عليه » آلالااثم 
عليه لمن اتقى» انما هى لكم والناسسواد وانتمالحاج» يعتى أن المراد «بالمتقين» 
فى الأية انما هم الشيعة » والاية انما هى فيهم » والمغفرة أمن تعجل أو تأر انما 
هی مخصوصة بهم ۔ 

وروی نحوه فى تفسير العياشى عن الباقر ( عليه السلام) أنه سثل عن تفسير 
هذه الأية «فقال : انتم والله انتم ان رسول الله (عإ) قال : لايثيت على ولاية على 
(عليه السلام ) الا المتقون » فلا منا فاة فيه للاخبار المتقدمة » لان القر آن له ظهر 
وبطن ء ولكل منهما ظهروبطن » فعلى أبهما حمل وبها فسرفلامنافاة فيه » کماورد 
عن اصحاب البیت‌الذی نزل القر آنفیهم» وهم آعرف‌الناس‌بباطنه وظاهره»و ليس 
هذا من‌قبيل احتلاف تفسيرالمفسرين‌الاخحذين بالءقول» والاراء › فانه مردود عندنا 
بلااخحتلاف ولاامتراء . 

فائدة: قال ابن‌ادريس فى السرائر : قال الثورى : سألت أباعبيدة عن اليوم 
الثانى من النحرما كانت العرب تسميه ؟ فقال : ليس عندى من ذلك علم » فلقيت 
اين‌مناذر فاخير ته بذلكفتعجبوقال اسقط مثل هذا على أبىعبيدة» وهى أربعةأيام 
متواليات كلها على الر اء» يوم النحرء والثانى يومالمقر»ء والثالث يوم‌النفرء» والرايع 
يوم الصدر , فحدثت اباعبيدة فکتبه عنی عن ابن مناذر » قال ابن ادریس : واین 


(۱) الکافی ج۴ ص ۵۲۳ 
(۲) سورة البقرة الاي ۲۰۴۳ 


متاذرهذاشاعر لغوی بصرى صاحب‌القصيدة الدالية «كل حىلاقى الحسام فهودمى» 
انتھی . 
بقى الكلام فيما اشتمل عليه خبرسفيان بن عيينة حيث أنه () بعد انفسر 
التعجيل والتأخير يمن مات قبل أن يمضى › ومن تاحرموته» نفى التفسيرالمشهور 
قى الاحبار › وکلام الأصحاب وتسبه الىعامة الناس وجهالهم » ونفى حمل الاتقاء 
على اتقاء الصید معلاله بأنه كيف بحرمه الت تعالی بعد ماأحله » بقوله (۱) «واذا 
حللتم فاصطادو!» والكل ظاهر فى منافات الاخبار المتقدمة واتفاق كلمة الاصحاب» 
والاظه ر عندىأنالخبر انماحر ج بذلكءخر ج التقية وأنسفيانالمذ كور من 
رؤساءالمخالفين وشياطينهم »وله أحاديثمع الصادق ((9) فى الاعتراض‌عليه فى 
لباسه وما كله»ويحتملو لعله الاقرب إن التقية كانت فى آصل الخبر من الباقر (144) 
مح ذلك السائل كما يؤذن به سياق الخبر المد كور» وأما ماتكلف صاحب الوافى 
هنا فی دقع المنافات فلامعنى له كما لابخنى على المتأمل فى الخبرالمذ كور » 
و سادسها۔يستحب للحاج أن يصلى قى مسجد الخيف بمنى صلاة فرضها 
ونفلها » وأفضله فى مسجد رسول الله بي وهو من المنارة التى فى وسط المسجد 
على نحو منثلاثين ذراعاً الى جهة القبلةء وعنيمينها ء وعن يسارها و خلفهاكذدلك 
ويدل على ذلك ما رواه ثقة الاسلام فى الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ 
عن أبى عبدال ا وقال: صل فى مسجد الخيف وهو مسجد بمنى و كان مسجد 
رسولالته َي على عهده عند المنارة التى فى وسط المسجد » و فوقها الى القبلة 
نحوآً من ثلائين‌ذراعاً وعن يميتها و عن يسارها وعن خحلفها نحواً من ذلك» قال : 
فتحر ذلك‌فان استطعت ان یکون مصلاك فيه فافعل › فاته قد صلی‌فیه‌لف‌بنی» 
وروى فيمن لايحضره الفقيه عن الثمالى )١(‏ عن ابى جعفر عليهالسلام قال: 


سورة المائدة الاية م 
(۲) الکا ف یج٤‏ ص۵۱۹ 
)١(‏ الققیه ج ۲ص١٣۳٠‏ 


rr‏ الحداثق الناضرة ج-۱۷ 


من‌صلی فی مسجد الخیف بمتی مأ ر كعة قبل أن يخر ح منه عدلت عبادة سبعين 
عاما» ومن سبح الله فيه مأة تسبيحة كتب الله له كأجر عتق رقبة» ومن هلل الته قيه مأ 
تهليلة عدلت اجر احياء نسمة » و من حمد الله فيه مأة تحميدة عدلت أجر حراج 
العراقین ينفقه فى سبيل الله عزوجل» 

وروی الکلینی (۱) عن على بن أبى حمزة» والشيخ عنه عن ابی بصیر عن 
بی عبدات ا قال : صل ست ر كعات فى مسجد منى قى أصل الصومعة»ولعل 
المراد بأصل الصومعة يعنى عند المنارة ء لافى الجهات الممتدة الى نحو ثلاثين 
ذراعاًء كما تقدم. 

وسابعها- من‌المستحبات ايضاً التحصيب وهوانما يكون فى النفرالثاتىدون 
الارل كما صرح به الأصحاب والاخبار و المراد به التزول بالمحصب »و هو 
الشعب الذىمخر جهالى الابطح علىمانقل عن الجوهرى وغيره» وقالفىالقاموس: 
والتحصيب النوم بالمحصب الشعب الذى مخرجه الى الابطح ساعة من الليل »› 
والمحصب موضع رمى الجمار بمنى» و نقل عن الشيخ قى المصباح و غيره أن 
التحصيب التزول قى مسجد الحصية. 

وقال الصدوق فى الفقيه(۲) فاذا بلغت مسجد التبی لی و سلم وهو مسجد 
الحصياء دخلته و استلقيت فيه على قفاك بقدر ما تستريح» ومن تفر قى التفر الأول 
فليس عليهأن بحصب» وربما أشعر هذا الكلام بو جود المسجد المد كورفىزمانه 
(رخمه الله) وأما الآن فلا أثر له . 

وقال ابن ادریس: فی السراثر و ليس لهذا المسجد المذ كور فى الكتب 
أثر اليوم» راتما المستحب التحصيب» وهو نزول الموضع والاستراحة فيه اقتداء 
بال رسو لتا وسلم. انتهی . 

ونقل فى الدروس عن ابن ادريس آنه قال: لیس للمسجد آثرالانء فتتآدی 


)١(‏ الکافی ج۴ ص۵۱۹ 
(۲) الفقیه ج۲ ص۲۳۲ 


-- قى استحباب التحصيب‎ 1-E 


هذه السثة بالنزول بالمحصب من الابطح» قال: وهو مابين العقبةوبين مكة وقيل: 
ما بين الجبل الذى عند مقابر مكة » والجبل الذى يقابله مصعدا فى الشق الايمن 
للقاصد مكة » و ليس المقيرة منه واشتقاقه من الحصيا » و هو الحصى المحمول 
يالسيل. 

اقول : لم أقف على هذا الکلامقی السراثرء و لعله فی غیره آومکانآخر 
غير الموضع المعهودء والذى وجدته فيه هو ما قدمت نقله. 

م قال فى الدروس: ونقل عن السيد ضياء الدين‌بن الفاحر شار ح الرسالة 
أنه قال : ماشاهدت أحدآا یعلمنی به فی زمانی و انما وقفنى واحد على أثر مسجد 
بقرب من منی على يمنى قاصد مكة على مسيل وادء قال : وذک ر آخرون أنه عند 
مخر جالابطح الىمكة. 

آقول: لم أقف فى الاأخبار على ذكر لهذا المسجد الا فی عارة کاب : 
الرضوى حيث قال غ4ا : اذا رميت الجمار يوم رابع ارتناع الهار فاش مه 
الى مكة فاذا بلغت مسجد الحصباء دحلته و استلقيت فيه على قفا على قدر 
ماتستريیح. 

ومایو جد فی بعض کتب اصحابنا انالنبی (صلی‌القهعلیه و آله‌وسلم) صلی فیه 
الظهرين و العشائين»وهجع هجعة» ثم دحل مكةء فالظاهر أنه منروايات العامةومما 
يدل على استحباب التحصيب من الاخحبار مضافا الى اتفاق الأاصحاب ما تقدم قریبا 
من صحيحة معاوية بن عمار. 

ورواه‌الشیخ‌عن‌معاوية‌بن‌عمار (۱)عنابی عبداله#اقال:اذا نقرت‌وانتهیت 
الى الحصبة وهى البطحاء فشثت إن تنزلقليلا فان أباعبدالك لاإ قال: ان أبى كان 
ينزلها ثم يرتحل فيد حل مكة من غير ان ينام‌بهاء وقال ان رسول الله راق وسلم» 
انما أنزلها حيث بعث بعايشة معاخيها عد الرحمن الى التنعيم فاعتمرت لمكان 

العلة التى اصابتها فطافت بالبيت ثم سعت ثم رجعت فارتحل من يومه» 


)١(‏ التهذیب ج۵ ص۲۷۵ 


4 الحدائقالناضرة ج-۱۷ 


وما رواه الصدوق فى الفقيه قى الصحيح عن أبان وهو ابنعثمان عن أآبى 
مریم(۱) عن ابی‌عبداله للا نسال عن الحصبة فقال : كان أبىينزل الابطحقليلا 
ثم يدخل البیوت من غير أن ينام بالابطح فقلت له : ارأيت من تعجل فى يومين 
عليه ان يحصب ؟ قال: لا وقال : كان بى ينزل الحصبة قليلا ثم يرتحلوهودون 
حبط وحرمان». 

قال فى المدارك بعد ذكر الخبر المذكور و يستفاد بن هذه الرواية أن 
التحصيب النزول بالبحصبة › وأه دون خبط وحرمان»لکن لم أقف فی کلام آهل 
اللغةعلى شىء يعتد به فى ضبظ هذين اللفظينء وتفسيرهما . 

اقول : قال فى الوافى فى ذيل الخبر المذ كور لعل المراد بمادون خبط 
وحرمان أنلاينامفپەمطمقنا ولايجاوزه محروماً من‌الاستر احة فيهء فان| لخبط بالمعجمة 
والموحدة طرح التفس حيث كادللنوم وفى بعض‌النسخ ذوخبط: يعنى يرتحل » 
وهوطارح نفسه للنوم ومحروممن‌النوم انتهى. 

ونقل شيخنا المو لى محمد تقى المجلسى فى بعض الحواشى المنسوبة اليه 
بعد ان ذکر احتمال ماقدمنا ذکره عن‌الوافی أن فى بعض كتب العامة دون تحائط 
حرمان وذکر أنه کان‌هناك بستان ومسجد الحصبا کان قربا منه ثم‌قال شیخناالمشار 
اليه وهو أظهر. 


الفصل الثالث فى و داع البيت الشر يف 
والخروج» ومسشحبات ذلك وفيهمسائل : الاولى لاحلاف بين الأاصحاب 
(رضوانالتهعلیهم )فی ان من‌قضی مناسکه بمنی‌جازله آن. ینصرف‌حیث شاء » وان 
استحب له العود الىمكة لوداع البيت. 
روى الشيخ عن الحسين بن على السرى (؟) «قال : قلت لابى عبدالله لا 


(۱) الفقیه ج۲ ص۲۸۹ 
(۲) التهذیب ج۵ ص ۲۷٣۳‏ . 


اتر فی اتقام تی مد ما يتصرف الا ۲ ال :ا0 ۴ش ئى 
ماشاء» ولیذهب حث شاء » . 

وحينئذ فمتى أراد الرجو ع للوداع فقد ذ كر بعض الاصحاب انه يستحب 
امام العود الى مكة صلاة ست ر كعات بمسجد الخيف واستدل على ذلك بما تقدم 
فى الموضع الخامس من روايةعلى بن ابىحمزة أوأبىبصير من قوله 4 «صل 
ست ر كعات قى مسجد منى فى‌اصل الصومعةء وهذه الرواية لأاشعار فيهاباستحباب 
الصلاةامام العود كما ذ كروه» بل ظاهرهااستحباب هذه الصلاة قى هذا الموضع» 
أى وقت كان ثم انه بعد العود الى مكة يستحب له دخول الكعبة » ويتأكد فى حق 
الصرورة . 

روی قی الکافی عن على بن الد (۱) عمن حدئه عن ابی جعفر لا قال : 
كان يقول : الداخحل الكعبة يدل والله راض عنه» ويخرج عطلا من الذنوب » 

وعن ابن‌القداح (۲) عن جعفرعن ابيه لم قال : سألته عن دخحول الكعية 
قال : الدحول فيها دحول قى رحمة الله » و الخروج منها حروج من الذنوب › 
معصوم فیما بقی من عمره» مغفور له ماسلف من ذنوبه » . 

وروی قى الفقيه مرسلا قال : « و قال لإ من دخل الكعبة بسكينة وهو إن 
يدحلها غیرمتکبر ولامتجیرغفرله » . 

واما مايدل على تأ كدهفى حق الصرورةفهو مارواه ثقة الأسلام فى الصحيح 
عن سعيد الاعر ج (۳) عن ابىعبداله إإإ « قال : لابد للصرورة ان يدخل الكعبة 
قبل ان يرجع» الحديث . 


)١(‏ الکافی ج ٤‏ ص ۵۲۷ ۔ 
(۲) الکاقی ج ۽ ص ۵۲۷ . 
(۳) الققیه ج ۲ ص ۱۳١۳‏ . 
)٤(‏ الکافی ج٤‏ ص ۵۲۹ - 


۳۳٦‏ الحدائى التاضرة ج-۱۷ 


وعن‌ابان بن‌عثمان عن ر جل )١(‏ عن ابى عبداله إا «قال: يستحب لاصرورة 
ان يطأً المشعرالحرا» وان يدخل البيت » . 

وروی الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان (۲) قال : سألت ابا عيدالله 
ا عن دخحول البيت ؟ فقال : اما الصرورة فيدخلهء واما من قد حج فلا » وحمل 
على ان المنفى تأ كد الأستحباب الثابت فى حق الصرورة . 

وروی الصدوق (قدس سره) بسنده عن سلیمان بن مهران (۱) عن جعفربن 
محمد لاا فی حدیث « قال : قلت له : و كيف صار الصرورة يستحب أ-ه دخحول 
الكعبة دون من قد حج؟ قال : لان الصرورة قاضى فرض مدعواً الى بيت اللەفيجب 
ان يدل البيت الذى دعى اليه › لیکرم فيه &. 

و روى الحميرى فى قرب الأسناد عن عيد الله بن الحسن ءن جده على بن 
جعنر (۲) « قال : سألت احى موسى بن جعفر لم عن دحول الكعية اواجب هو 
على كل من حج : قال : هوواجب أول حجةء ثم انشاء قعل وان شاء ترك » . 

ثم انه یستحب لمن اراد الدحول اں یغتسل ثم تدنحله-ا بسكينة ووقار بغير 
حذاء ولايبزق ولاأيمتةط وان يدعو بالمأثور ويصلى بين الاسطوانتين على الرخامة 
الحمراء ر كعتين » وقى كلل زاوية ركعتين » ويكبرمستقبلا لكل ركن . 

ویدلعلی مجمو ع هذه الاحكام جملة من الاخحبارمنهامار واه ثقة الاسلام عطر 
الله مرقده فى الكافى عن معاوية بن عمار(١)‏ عن أبى عبدالته عليهالسلام قال : اذا 
أردت الكعبة فاغتسل قبل أن تدحلها » ولاتدخلها بحذاء » وتقول » اذا دحلت : 
انك قلت : و من دخله کان آمنا فآمنی من عذاب النار» م تصلی رکعتین بین 
الأسطوانتين على الرخامة الحمراءءتقرء فى ال ر كعة الأولى حم السجدة»وفىالثانية 


(۱) (۲) التهذیب ج ۵ ص ۱۹۱د ۲۷۷ . 
(۴) العلل ص ٠۵ع‏ ط النجف الاشرف . 
(۴) فرب الاسناد ص ٠١٤‏ . 

(۵) الکافی ج٤‏ ص ۵۲۸ 


واستعد لو فادة الی‌مخلوق رجاء رفده‌و جائز ته ونوافله وفواضلهء فالیكیاسید ی تهیئتی 
وتعبیتی واعدادی واستعدادی‌ر جاء رفدكو نوافلك و جاثز تك فلاتخیب الیوم رجائی 
يامن‌لایخیب‌علیه‌سائل» و لاینقصه‌نائل› فان یلم آتك البو مبعمل‌صالح قدمته»و لاشفاعة 
مخلوق رجوته » ولكن أتيتك مقر بالظلم والاسائة على نفسى فانه لاحجة لى ولا 
عذرءفاسألكيامن هو كذلك أن تعطینې مسألتی وتقیلنی عثرتی › وتقبلنی برغبتی »› 
ولاتردنی مجبوها ممنوعاً ولاخائباًء ياعظيم ياعظيم يا ءظيم» أرجوك للعظيم» أسالك 
ياعظيم أنتغفر لى الذنب العظيم»لااله الاأنت» قال : ولاتد حلنهابحذاء ولاتبزق فيها 
ولاتمتخط فيهاء ولم‌یدنحلها رسولالله (صلی‌القه عليه وآله‌وسلم) الایوم فتح مکت» 

وعن اسمعيل بن همام )١(‏ قال : قال أبوالحسن عليه السلام : دحل النبى 
(صلى الله عليه و آله وسلم) الكعبة فصلى فى زواياها الاربع وصلى فى كل زاوية 
ر کعتین» 

وعن‌الحسين بن أبى العلا (۲) فىالحسن «قال: سألت أباعبدالته (عليهالسلام) 
وذ كرت الصلوة فى الكعبة قال : بين العمود ين تقوم على البلاطة الحمراء فان 
رسول الله (صلی‌الته عليه و آله وسلم) صلی‌عليها › ثم أقبل عل یار کان البیت و کبر 
الى کل ر کن منه . 

أقول: لايبعد حمل التكبير هنإ على مادل عليه صحيحة معاويةبن عمارالمتقدمة 
من صلوة رکعتین فی کل زاوية › لقوله : « ویکبر مستقبلا لکل ر کن › فالتکبیر 
هنا كناية عن صلاة ر كعتين فى كل زاوية» وهى‌الار كان» لاأنالمراد التكبيرمتفرداً 
كمافهمه الأصحاب . 

وعن معاوية (۳) فى الصحيح «قال: رأيت العبد الصالح دحل الكعبة فصلى 
ركعتين على الرخحامة الحمراء ثم قام فاستقبلالحائط بين الر كن اليمانى والغربى 
فوقع يده علیه ولزق به ودعا » ثم تحولالی ال رکن الیمانی فلصی‌به ودعاء ثم اتی 


(۱) (۲) (۳) الکافی ج ٤‏ ص ۵۲۹ ۵۲۸ ۵۳٣‏ 


۸ الحدائى الناضر 0 \Y-ë‏ 


ال ركن الفربی ثم خر ج» وعن معاوية بن عمار(۱) فی الصحيح فی دعاء الولدقال: ‏ 
افض عليك دلوا من‌ماء زمزم ثم ادخ ل البيت فاذاقمت على باب البيت فخذبحلقة 
الباب ثم قل : اللهم ان البيت بيتك والعبد عہدك وقد قلت : من دخحله کان آمنا 
فآمنى من عذابك وأجرنى من سخطك » ثم ادخل البيت فصل على الرخامة 
الحمراء ركعتين › ثم قم الى الأسطوانة التى بحذاء الحجر وألصق بهاصدرك ثم 
قل : یا واحد یا احد یا ماجد یاقریب یابعید یاعزیز یاحکیم لاتذرنی فرداً وافت 
خيرالوارثين» هبلى من لدنك ذرية طيبةانكسميع الدعاه ثم دربالاسطوانة فألصق 
بهاظهرك و بطنك وتدعو بهذا الدعاء فان يرداله شيا کان» 

وروى الصدوق قى كتاب العلل والاحكام قى الصحيح عن عبيدالله بنعلى 
الحلبى (۲) «قال: سألت أباعبداله ( عليه السلام ) يغتسلن النساء اذا أتين البيت ؟ 
قال : نعم ان انه عزو جل یقول : (۳) «آن۔ طهر ابیتی للطائفين والعاكفين وال ركع 
السجود » فينبغى للعبد أن لا يدخحل الا وهو طاهر » قد غسل عنه العرتق والأانى › 
وتطهر . 

ويستحب التكيير ثلاثا عندالخرو جمن الكعبة والدعاءبالمأئوروصلاةر كعتين 
عن يسار الدرجة » ويمين الخارج لما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبيداللة 
بن ستان (ء) قال: سمعت أباعبدالته (عليه‌السلام) وهوخارج من الكعبة وهويقول: 
آله كبر الله !كبر حتى قالها ثلاثا » ثم قال اللهم لاتجهد بلاءنا ربتا ولاتشمت 
اعداءنافانك انت الضارالنافع » ثم هبط فصلى الى جانب‌الدرجة جعل الدرجة عن 
يساره مستقبل الكعبة ليس بينه وبينها أحد ثم حرج الى منزله» . 

المسألة الثانية : لاحلاف بين الاصحاب (رضوان الله عليهم) فى استحباب 

(۱) الکافی ج ص١٣۵‏ 

(۲( العلل صن ٤١١,‏ ط النجف ف الارن 


(۳) سورة الحج الاية - 
)٤(‏ الکافی ج ٤‏ ص ۵۲۹ - 


ج-۷ استحباب طواف الوداع ۳۹ 


تعالى مرقديهما) فى‌الصحيح عن معاوية بنعمار )١(‏ عن أبى عبداقه (عليه السلام) 
وقال اذا أردت أن تخر ج من مكة فتأتى أهلك فودع البيت وطف بالبيت أسبوعاً 
وان استطعت أن تستلم الحجر الاسود وال ركن اليمانى فى كل شوط قافعل » والا 
فافتتح به واختم به » وانلم تستطع ذلك قموسع عليك» ثم تأتی‌المستجار فتصتع 
عنده كماصتعت يوم قدمت مكة وقخير لنفسك من الدعاء ثم استلم الحجرالاسود 
ثم لصق بطنك بالبيت تضع يدك على الحجر والاخرى ممايلى الياب واحمد الله 
واثن عليه وصل على النبى وآله ثم قل : اللهم صل على محمد عبدك ورسولك 
ونبيك وآمينك وحبيباك ونجيبك وخيرتك من نحلقك اللهم كمابلغ رسالاتكوجاهد 
فى سبيلك وصد ع بأمرك وأوذی فى جنبك وعبدك حتی أتاه اليقين » اللهم اقلبنى 
مفلحاً منجحاً مستجاباًلى بأفضل ما يرجع به أحد من وفدك من المغفرة والب ركة 
والرحمة والرضوان والعافية (۲) «مما يسعنى أنأطلب أن تعطينى مئل الذى أعطيته 
أفضل من عندك وتزیدنی عایه» اللهم ان أمتنی فاغفرلی وان آحییتنی فارزقنيه من 
قابل » اللهم لاتجعله آخرالعهد من بيتك : اللهم انى عبدك وابن عبدك وابن أمتك 
حملتنی على دوابك وسیرتنی فى بلادك حتى أقدمتتى حرمك وأمنك وقد کان 
فی حسن ظنى بك ان تغفرلی ذنوبی فان کنت قد غقرت لی ذنوبی فازدد عنی 
رضا » وقربنی اليك زلفی » ولاتباعدتی » وان کنت لم تنفرلی فمن الان قاغفرلى 
قیل أن تنأی عن بيتك داری فهذا آوان انصرافی ان کنت قد أذنت لی غیر راغب 
عنك ولا عن بيتك ولا مستبدل بك ولا به › اللهم احفظنی من بین یدی ومن خلفی 
و عن یمینی و عن شمالی حتی تبلغنی أهلى » فاذا بلغتنى آهلى فاكفتى مؤنة 
عبادك وعيالى» فانك ولى ذلك من خلقك ومنی» ثم اثت زمزم واشرب من مائها 
ثم احرج وقل « آثبون تابون عابدون لربنا حامدون الى ربنا راغبون الى الله 
(۱) الکافی ج ع ص ۵۳۰ التھریب ج ن۵ ص ۲۸۰ 
(۲) بين القوسين قى النهذيب وليس فى الكافى 
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راجعون انشاء إفله قال: وان آباعيدالته لاإ لما ودعها وراد إن يخر ج من المسجد 
الحرام حر ساجداً عندباب المسجد طويلا ثم قام وخحرج » . 

وعن ابراهيم بن أبىمحمود ( ١‏ ) فى الصحيح قال رأيت ابا الحسن إ4 
ودع البيت فلما أراد أن يخر ج من باب المسجد خحرسا جداً ثم قام واستقيل القبلة 
فقال : اللهم انى انقلب على أن لااله الأانت» . 

وعن على بن مهزيار (۲) فى الصحيح قال : رايت أباجعفر الثانى الإ فى 
سنة حمس عشرة ومأتين ود عالبيت بعد ارتفا عالشمس» فطاف بالبيت يستلم ال ركن 
اليمانى فى كل شوط فلماكان فى الشوط السابع استلمه » واستلم الحجر ومسح 
بيده ثم مسح وجهه بیده» ٹم آتی المقام وصلى خلفه ركعتين » ثم حرج الى دبر 
الكعبة الى الملتزم فالتزم البيت و كشف الثوبعن بطنه» ثموقف عليهطويلايدعوءثم 
حرج من باب الحناطين وتوجه قال : فرأيته ستة سبع عشرة و مأتين ودع البيت 
ليلا يستلم الر كن اليمانى والحجرالاسود فى كل شوط فلما كان فىالشوط السابح 
التزم البيت فى دبرالكعبة قريب من ال ركن اليمانى وفوق الحجرالمستطيل و كشف 
الثوب عن يطنه ثم تى الحجرالاسود فقبله ومسحه وخر ج الى المقام» فصلى خلفه 
ثم مضى ولم يعد الى البيت وكان وقوفه على الملتزم بقدر ماطافبعض أصحابنا 
سبعة اشواط وبعضهم ثمافية » . 

وعن أبی‌اسماعیل ( ۳ ) « قال : قلت لابی‌عبداله لاا هو ذا حرج جعلت 
فداك فمن اين أودع الببت » قال : تأتى المستجار بين الحجر والباب فتودعه من 
ثم»ثم تخر ج فتشرب من زمزم ثم تمضی» فقلت : صب علی رأسی» فقال: لاتقرب 
الصب » . 

وعن قثم بن كعب (۴) « قال : قال أبوعبدالله إلا انك لتدمن الحج قلت: 

. ۵۳٠١ص الکاقی خ-‎ )١( 

(۲) الکافی ج ع ص ۵۳۲ . 

(۳) و )٤(‏ الکاقی ج ۽ ۵۴٣۷.‏ . 


أجل قال : فليكن آخر عهداك بالبيت أن تضع يداك على الباب و تقول : السكين 

على بابك فتصډق عليه بالجنة » . 

وروى الشيخ فى التهذيب عن على ( ١‏ ) « عن أحدهما للم فى رجل لم 
يودع البیت ؟ قال : لابأس به ان‌کانت به علة و کان ناساً» . 

وروی قى الكافى عن حماد عن رجل (۲) « قال : سمعت أبا عبداله لإ ء 
يقول : اذا طافت المرأة الحائثض ثم أرادت أن تود ع البيت فلتقف على آدنىباب 
من أبواب المسجد ولتودع البيت» . 

أقول:الظاهر أن المر اد به أنهعرضلهاالحيض بعدأن‌طافت‌طو اف الودا ع »قبل 
الاتيانيدعاء الو دا عوقدصر ح الأاصحاب بسقوط الودا ععن‌الحائض لمكان الحيض. 

قال فى المنتهى: والحائض لاوداع عليهاولافدية على طواف الودا عالفائت 
بالحيض » وهو قول عامة فقهاء الأمصارء بل يستحب لها أن تودع من أدنى باب 
من أبواب المسجد» ولاتدخله اجماعاًء لانه يحرم عليها دحول المسجد . 

أفول : وقد تقدم أنه اذا طافت المرأة أربعة آشواط من طواف النساء ثم 
حاضت قانها تنصرف » وهو واضح الدلالة فى المراد . 

المسألة الثالشة - من المستحبات قبل الخروج بعد الوداع الشرب من ماء 
زمزم» قال فی الدروس قى تعداد مابستحب يومثذ «ورابعها : الشرب من ماء زمزم 
والاكثار منه» والتضلع منه أى الامتلاء فقد قالالنبی جو (۴) «ماء زمزم لماشرب 
له »وقد روی حماد أن جماعة من العلماء شر بوا منهلمطالب مهمة مابين تحصيلعام 
وقضاء حاجة وشفاء من علة وغيرذلك فتالوها والاهم طلب المغفرة و الفوز بالجنة 
والنجاة من الناروغيرذلك »ويستحب حمله واهدامقال : وفى رواية معاوية «اسماء 

. التهذیب ج ۵ ص۲۸۲‎ )١( 


(۲) الکافی ج ٤‏ ص ٤۵۰‏ . 
(۳) المستدرك ج ۲ ص ۱٤۳‏ . 


er‏ الحداثق الناضرة ج-۱۷ 


زمزم: ر كضة جبر ائيل »و حفير ةاسماعيل»وحفيرة عبدالمطلب وزمزم وبرةوالمصمونة 
والردا وشبعة وطعام ومعم وشفاء سقم )١(‏ . 

أقول : وقد روى الصدوق مرسلا (۲) قال : قال الصادق (4) : ماء زمزم 
شفاء لماشرب له » قال: وروی ان من روی من ماء زمزم احدث به شةاء» وصرف 
عنه یھ داء › قال : و کاں رسول الته (قٌ) یستهدی ماء زمزم وهو بالمدينة» وقد 
تقدم فی الاحبارالسايعَة مايدل على نحوذلك . 

ومتها الخرو ج من‌باب الحناطين كمادلت عليهرواية علىبن مهزيار المتقدمة 
وقال فی‌الدروس وهوباب بن ی جمح وهو بازاء الر کن الشامی قیل وانما سمی باب 
الحناطين لبيع الحنطة عنده » وقيل لبيع الحنوط . 

قال المحقق‌الشيخ علیولماجدأحدا يعرف موضع هذا البابء فانالمسجد 
قدزید فيه فینبغى أن يتحرى الحاج موازاة ال ركن الشامى ثميخرح . 

ومنها ان يخرساجدآً عند حرو جه كماتضمته صحيحةمعاوية بن عمارالمتقدمةء 
وصحيحة ابراهيم بن ابی محمود (۴) وریما أوهم بعض العبارات كون السجود 
بعد الخروج من المسجد » وليس كذلك » فأن ظاهر الخبرين المد كورين كونه 
فى المسجد . 

ومنها آنیشتری بدرهم تمراً ویتصدقبه ناویاًالتکفیرعماکانمنه فی‌الاحرام» 
آوالحرم مما لايعلم» لمارواه الصدوق فى‌الصحيح عن معاوية بن عمار(٤)‏ عن ابی 
عبدالله (14) قال: يستحب لارجل والمرأة أن لايخ رجا منمكة حتىيشتريا يدرهم 
تمر فلتصدقا به › لما کان منهما فی احرامهما » ولما کان فى حرم الله عزو جل» 

وما رواه ثقة الأسلام (عطرالله مرقده) فى الصحيح أوالحسن عن معاوية بن 
عمار وحفص بن البخترى جميعاً ( ۵ ) عن بى عبدالقه () قال : ينبغى للحاج 

(۱) (۲) الوسائل الباب ۲٠‏ من ابواب مقدمات الطواف 

(۴) الکافی ج٤‏ ص١٣۵‏ ()الفقیه ج۲ ص۲۹۰ 

(۵) الکاقی ج٤‏ ص۵۳۲۴ 


اذا قضی مناسکه وأراد أن يخرج أن بتاع بدرهم تمرآً یتصدق به › کون كفارة ` 
لمالعله دحل عليه فی حجه من حك أوقملة سقطت أونحو ذلك» 

وڪن ابی بصیر(۱) «قال : قال ابو عبداله )4( آذاأردت ان تخرج من مكة 
فاشتر بدرهم تمرآً فتصدق به قبضة قبضة فيكون لكل ما كان منك وفى احرامك وما 
کان منك بمکة» 


ومتها أن لايخر ج من الحرمين بعل ارتغاع التهار حتی بصلی الظهرين لما 
رواه فة الاسلام عطر الله مرقده غن ابراهیم بن عيدالحميد )۲( وقال مرمعتة بقول: 
من حرج من الحرمين بعد ارتفاع النهار قبل أن يصلى الظهر والعصر نودى من 


حلقه لاصحبك الل 
خاتمة الكتاب فیها مطلىان 
المطلب الاول: فی النو ادروالزدارات‌ومابتعلی بذ لك من البجوثو التحقيقات 
وقبه فصول : 


الفقصل الأول : رویتقة الاسلام عطر الله مرقده قیالصحيح عن الحلبى(۳) 
عن آبی‌عبداله (14) قال : سألته عن قول الله عزوجل من دخحله کان آمتا قال : 
اذا احدث العبد قى غير الحرم جناية ثم فرالى الحرم لميسع لاحد ن بأخذه فی 
الحرم > ولکن يمتع من السوق ولايبايح ولايطعم ولایسقی ولایکلم» قأنه اذا فعل 
ذلك به يوشك أن يخر ج قۇ حذ » واذا جنى فى‌الحرم جناية أقيم عليه الحد فى 
وعن معاوية بن عمار )٤(‏ فى الصحيح أو الحسن « قال : سألت أباعبد الل 


م٣٣ص‎ ٤ج الکافی‎ )١( 
۵ ٤٣ص‎ ٤ج الکافی‎ )۲( 
۲۲٣ص الکافی جع‎ )۳( 
الکافی ج۴ ص۲۲۸‎ )٤( 


PE‏ ألحدائق الناضرة ج-۱۷ 


(4) عن رجل قتل رجلا فىالحل ثم دحل الحرم فقال: لايقتل ولايطعم ولايسقى 
ولايبایع ولايؤوى حتى يخرج من الحرم فيقام عليه الحد » قلت : فماتقول فى 
رجل قتل فى الحرم أوسرق قال: يقام عليه الحد صاغرا أنه لميرللحرم حرمة وقد 
قال انه عزو جل (۱) دومن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل‌مااعتدی علیکم» فقال: 
هذا هوفى الحرم فقال : لاعدوان الأعلى الظالمين» 

وعن على بن أبىحمزة (۲) عن أبىعبدالله (4إ) «قال : سألته عن قول الت 
عزو جل(۳) «ومن‌دخله کان آمنا» قال : ان سرق سارق يغيرمكة أوجنى جناية على 
نفسه قفر الى مكة لميؤخذ مادام بالحرم حتىيخرج منه » ولكن يمنع من السوق 
فلايبايع ولايجالس حتىيخر ج منه فيؤخحذ › وان أحدث فى الحرم ذلك الحدث 
أخحذ فيه» 

وروى الصدوق فى الفقيه والشيخ قى التهذيب عن ابن أبى عمير عن‌هشامين 
الحكم )٤(‏ عن أبى عبدالله لإ فى الر جل يجنى قى غير الحرم ثم يلجأ الى الحرم 
قال : لايقام عليه الحد ولايطعم ولايسقى ولا يكلم ولايبايع › فانه اذا قعل به ذلك 
يوشك أن يخر ج فيقام عليه الحد » و ان جنى فى الحرم جناية أقيم عليه الحد فى 
الحرم فانه لم يرللحرم حرمة 

أقول : ما اشتملت عليه هذه الاخحبار من‌الاحكام المذ كورة مما لاخلاففيه 
بين أصحابنا (رضوان‌الته علیهم)» الا أن عباراتهم‌فی‌هذا المقام رما اشعرت بتوع 
منافات للاخبار المذ كورة ونحوها » حيث قالوا : من أحدث حدثا فى غير الحرم 
والتجآ الى الحرم ضيق عليه فى المطعم و المشرب حتى يخرج فيقام عليه الحدء 
ولفط النضيتقلميقع فی‌شیء من‌روايات المسألة وقدفسر التضییق بأنیطعم ویسقی 

)1( الکافی ج۴ ص و۲۲۷ 

٠۹ ٠  ةيالا سورة اليقرة‎ )۲( 

(۳) سورة آل عمران الایه : ٩۷‏ 

(ع) التهذیب ج۰ ص٣٧‏ الفقه ج٤‏ ص۸۵ 


مالايحتمله مثله عادة » أوما يسد الرمق » ولاريب أن كلا من المعنيين متاسب للفظ ‏ 
التضييق » الأ » انه كما عرفت لا أثر له فى النصوص » وانما ظاهرها عدم اطعامه 
وسقيه بالكلية » ولومات جوعاً وعطشا 

ثم ان بعض الاصحاب الحق بالحرم مسجدالنبى بث ومشاهد الائمة 4 
میحتجاً باطلاق اسم الحرم عليها فى بعض الاأخبار » ولاريب فى ضعفه . 

وروی فی‌الكافى عن‌عبدالخالى الصيقل )١(‏ قال : سألت أباعبدانت لاعن 
قول الله عزوجل (۲) «ومن دخله کان ۲منا» فقال : لقدسالتنی عن‌شیء ماسألنی أحد 
الا منشاء الته قال : من أم هذاالبيت وهويعلم أنه البيت الذى آمره الله عزوجلبه » 
وعرفنا أهل البيت حقمعرفتنا كان آمنا فى‌الدنيا والأخحرة» » ورواه الصدوقم رسلا 
بدون قو له ولقد سألتنی عن‌شىء ماسألنى الامن شاعالله » ولا «ثم قال 

أقول : لامنافاة بين هذا التفسير و بين ما تقدم » فان هذا من الباطن وذلك 
من الظاهر › والمراد بقوله ب «آمنا فى الدنيا والاحرة» ى منسخط الله وعذابه 

وروی قی‌الكافى فى الصحيح أوالحسن وفى الفقيه عن معاوية بن عمار (۴) 
«قال : تى أبوعبدالته إلا فىالمسجد فقيل له : انسبعاً من‌سبا ع الطير على الكعية 
ليس يمربه شىء من حمام الحرم الا ضربه فقال : انصبواله واقتلوه فانه قدالحد» 

وعن معاوية بن عمار )٤(‏ فىالصحيح قالسألت اباعبدالته لإ عن قولهالل 
عزو جل (۵) «ومن يرد فيه بالحاد بظلم» فقال : كلظلم الحاد » وضرب الخادممن 
غيرذنب من ذلك الالحاد» قيل : الباء فى«بالحاد»زائدة › تقديره ومن يرد فيهالحاداً 
وفى بظلم المتعدية 

و عن أبى الصياح الكنانى (1) قال : سالت ابا عبدالله إإإ » عن قول اله 
عزو جل : ومن‌يرد فيه بالحاد بظلم نذقه من‌عذاب اليم» فقال : كل ظلم يظلمالرجل 
نفسه بمكة منسرقة أوظلم آحد آوشيء من‌الظلمفانى راه الحاداً ولذلك كان يتقى 

(۱)الکا فی ج ٤‏ ص۵٤‏ ۵الفقیه ج۲ ض۲(۱۳۳)سوره آل عمرآن الابة ٩۷:‏ 

)٤( )۳(‏ (1) الکاقى ج٤‏ ص۲۲۷ (د) مورة الحج الأية ۲٤-‏ 


۳i‏ الحدئق الناضرة ج 


أن يسكن الحر م» وروی الصدوق مثله ‏ وزاد فى آخحره ولذلك کان يتقى الفقهاء 
آن تسكن مكة 

وروی الشيخ فی الصحیح عن الحلبی )١(‏ قال :سالت أباعبدالله 4 عن 
قول‌الته عزو جل (۲) «و من یرد فيه بالحاد ا نذقه من عذاب الیم» فقال : کل 
الظلم فيه الحاد حتى لوضربت خحادمك ظلما نحشيت ان يكون الحادآولذلك كان 
الفقهاء يكرهون سكنى مكة 

آقول : قدولت هذه الاحبار وأمثالها على كراهة سكنى مكة و يستنبط منها 
كراهة ذلك أيضا فى سائر الا ماكن المشرفة والمشاهد المعظمة › والو جه فىذلك 
هو أن شرف المكان كما يقتضى تضاعف أجرالطاعات فيه من حيث شرفه يقتضى 
آيضاتضاعف‌ جز اء العاصى من حيث‌هتك حرمته» ألاترى الى تساء النبى ياق لمزيد 
قربهن منه ي والفوز بشرف أمومة المؤمتين قد ضاعت لهم الاجر بقوله ( ۳ ) 
« ومن يقنت منكن لله ورسوله تعمل صالحا نؤمها أجرها موتين و أعتدنا لها رزةا 
کریما» وقال ( ٤‏ ) « لستن كاحد من النساء ان اتقيتن » ثم ضاعف لهم العذاب 
بالمعاصى فقا (ه) «ياتساء النبى من يأت منكن بفاحشة مبينة يضاعف لها العذاب 
ضعفين» وهكذا يكون الحكم فى جميح الاما كن الشريفة والازمان المتيفة » 

والمشهور بين الأصحاب كراهة المجاورة بمكة » وعلل ذلك بوجوه : منها 
الخوف:من الملالة و قلة الاحترام » والخوف من ملابسة الذنب » فان الذ نب قيها 
عظيم» أو بأن المقام فيها يقسى القلب» أومن سارع الى الخروج متها يدوم شوقة 
اليهاء وذلك مراداللهعزوجل» وجمیع هذه‌التوجیهات مرونة › وقد وردفی‌الاخبار 
مایدل على استحباب المجاورة» كصحيحةعلى بن‌مهز يار (1) قال : سألتأباالحسن 
(عليه‌السلام) «عن المقام يمكة أفضلى أو الخروج الى بعض الامصار؟ قال : المقام 


)١(‏ اهديب ح۵ ص١٤٤‏ (۲) سورة الحخ الاية سه 
)٤( )۴(‏ (۵) بودة الاحزاب الايه ١٣رومم‏ ومم 
)١(‏ الهذیب ج۵ ص٣‏ ۷ع 


ج-۱۷ حکم من جنی فی الحرم re‏ 


وروی ابن بابویه فی کتاب من لايحضره الفقيه )١(‏ مرسلا عن الباقر ا 
قال : من جاور بمكة سنة غفرالتهله ذنوبه ولاهل‌بیته » ولکل من استغفرله ولعشیرته 
ولجیراته ذتوب تسع سنين قدمضت» وعصموا من كل سوء أربعين ومأة سنةه ثم 
قال : و الاأنصراف و الرجوع أفضل من المجاورة» و الجمع بين الاخحبار ممكن 
لأجمل مادل على استحباب الجوار على ما اذإ امن من نفسه وقو ع الذنب فيها كما 
عرفت من الاأحبار المتقدمة . 

وروی الشيخ ,عن ابوب بن آعين (۲) عن ابی عبد التە(عليه السلام) وقال: ان 
امرأة كانت تطوف وخلفها رجل فاخرجت ذراعها فتال بيده حتی وضعها على 
ذراعهاءفائیتالله يده فی ذراعهاحتیقطع الطواففأرسل الى الامير واجتمع الناس 
وأرسل الى الفقهاءو جعلوا يعولون د اقطع يده» فهو الذى جنى الجنارة فقال:هيهنا 
أحد من ولد رسو لاله (صلى التهعليه و آلهوسلم ) فقالوا : نعم الحسين ين على قدم 
الليلة » فأرسل اليه فدعاه فقال انظر مالقيا ذان » فاستقبل القبلة و رفع يده و مكث 
طويلا يدعو ثم جاء اليهما حتى خلص يده من يدها » فقال الامير : آلانعاقيه بيا 
صتع؟ فقال: لا»ا ولاقو ل: لایبعدأنیکو ن الجانى من‌الشيعة الامامية » وأنه مالحقه من 
الخزى والفضيحة حصل له الندم والتوبة » فلذلك عفى عنه ولم يعاقبه. 

وروی الحميرى فى قرب الاسناد عن أحمدين محمدينعيسى عن أحمد ين 
محمد بن آبی‌نصر(۳) عن الرضا (عليه‌السلام) «قال : سأله صغوان و أنا حاضر عن 
الرجل يؤدب مملو که فی الحرم؟ فقال : کان ابو جعفر (علیه‌السلام) يضر ب‌فسطاطه 
فى حد الحرمبعض أطنابه فى الحرم وبعضها فى الحل» فاذا أراد أن يؤدب بعض 


٠٤١ص الفقية ج۲‎ )١( 
٤۷۰ص التهذيب جد‎ )۲( 
من ابو اب مقدمات الطواف‎ 1 ٤ الوسائل الباب‎ (۳) 


۳۸ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 


حدمه أحرجه فن الحرم وأدبه فى‌الحل» وروى الشيخ عن ابی الصبا حالکتانی(۱) 
وقال": قلت لابى عبدالل 4ا : ما تقول فيمن أحدث فى المسجد الحرام متعمداً ؟ 
قال : یصرب رأسه ضرباً شدیداً ثم قال : ما تقول فيمن أحدث فى الكعبة متعمدا؟ 
قال : يقتل» 

قول : المراد بالحدث هنا البول والغائط لما ورد فى خير آخر قى القرق 
بين الاسلام والايمانرواه الصدوق(۲) وقال: قال الصادق عليه‌السلام : فى حديث 
يذ كر فيه الأسلام و الأيمان و لو أن رجلا دحل الكعية فال فيها معاندآً حر ج من 
الكعية ومن الحرم وضربت عنقه. 

وعن أبیالصباح الكنانى(م)وقال: قلت لابىعبد الله إإإ أيهما افضل الأيمان 
أو الالام » فان من قبا يقو لون ان الاسلام أفضل من الأيمانءفقال: الأيمان ارفع 
من‌الاسلام قلت :فأو جدنى ذلك قال : ماتقولفيمنأحدث فى المسجد الحراممتعمدا؟ 
قال :قلت : يضرب ضصرباً شديدا قال أصبت قال : فماتقول فيمن أحدثفى الكعية 
متعمدآ ؟ قال : قلت : يقتل › قال : أصيت . 

الفصل الثانى : روى ثقة الاسلام فى الكافى عن الحسين بن أبى العلا فى 
الحسن (ء) وقال : قال ابوعبدالته (عليه السلام) : ان معاوية أول من علقعلى بايه 
مصراعين بمكةفمنع حاج بيت الته ما قال الله عزو جل(۵) «سو اع العا كف فيه ر البادي 
وكان إالناس اذا قدموا مكة نزل البادى على الحاضر حتى يقضى حجه» و كان 
معاوية صاحب السلسلة التى قال الته تعالى ( ۵ ) « فى سلسلة ذرعها سبعون ذراعاً 


۱( اهديب ج ۵ص1۹4٤‏ 

(۲) افقیه ج۲ ص۱۹۳ 

(۴) الوسائل الباب - ٠٩‏ من ابواب مقدمات الطواف 
)٤(‏ الکافی ج٤‏ ص۴٤۲‏ 

(۵) سورة الحج الاية:۲۵ 

(ه) الحاقة : الابةا"م و٣٣‏ 


فاسلکوه انه کان لايۇمن بالله العظيم» و كان قرعون هذه الامة ». 

وعن یحیی بن ابی العلاء (١)«عن‏ أبى عبدانته عن أبيه (عليهماالسلام) قال: 
لميكن لدور مكة ابواب كان أهل البلدان يأتون بقطرانهم فيد خلو نفيضربون بها 
فکان اول من بو بها معاوية» (لعتهالله) قال فی الوافی : القطران كانه جمعقطارالابل 
کالجدار واما قطوان بالواو کہا یو جد فی بعض النسخ فلم نجدله معتی محصلا. 

وروى الشيخ فى الحسن عن الحسين بنأبى العلا (۲) «قال ذكرأبوعبداله 
( عليه السلام ) هذه الأية «سواء العا كف فيه والباد . » قال : كانت مكة ليس 
على شىء منها باب » و كان ول من علق على بابه المصراعين معاوية ین أبی‌سفيان 
وليس ينبغى لاأحد ان يمنع الحاج شيا من الدورومناز لهام 

وعن حفص‌بن البخترى(۴) فى الصحيح عن أبى عبدالته عليه‌السلام) قال: 
ليس ينبغى لاهل مكة آن يجعلوا على دورهم أبواباء وذلكأن الحاج ينزلونمعهم 
فى ساحة الدار حتىيقضوا حجهم». 

وروى الصدوق فى العلل مسنداً فى الصحيح عنعبيداللةبن على الحلبى(:٤)‏ 
عن ابی عبدالته(عليه‌السلام)«قال: سألته‌عن قولالته عزو جل(۵) « سواء العاکف فيه 
والبادي فقال: لميكن ينبغى انيصنع على دور مكة أبواب » لان للحاج ان ينزلوا 
معهم فى دورهم فى ساحة الدارحتى يقضوا مناسكهم» وأنمن جعل لدورمكةأبوابً 
معاوية» ورواه فى الفقيه مرسلا قال: سثل الصادق (عليه‌السلام ) عن قول الت تعالى 
وساق الحديث 

وروى عيدالله بن جعفر الحميرىفىقرب الاسناد عن الحسينين علوان(١)‏ 
«عن جعفرعنأبيه عن على (عليهم السلام) آنه تھی أهل مکة آن ي و آجروا دورهم 
وأن يعلقوا أبواباً وتال: وسو!ء العاكف فيه والباد » قال : وفعل ذلكابوبكروعمر 

٤۲١ص الکاقی ج ٤ص ۲۶۴ (۲) التهذيب ج۵‎ )١( 

(۳)(٤)(1)الوسائل‏ الباب- ۳۲ نابو اب مقدمات الطواف 

(۵) سورةالحج الاية- ۲۵ 


۳۵-۰ الحدائى الناضرة ج۱۷ 

وعثمان وعلی حتی کان فیزمن معاوية» . 

وعن السندىبن محمد عن أبى البخترى(١)عن‏ جعفر عن أبيه عزن علىخ 
أنه كره اجارة بيوت مكة وقراً «سواء العا كف قيه والباد» . 

و روی علی بن جعفر فی کتابه (۲) عن آخیه موسی (علیه‌السلام ) « قال: 
وليس ينبغى لاهل مكة أن يمنعوا الحاج شيئاً منالدور ينزلو نها 

اقول:المشهور بين‌المتأخرين أن المنعمن سكنى الحاج بالأبواب ونحوها 
انما هو على جهة الكراهة› و نقلوا عن الشيخ ( رحمة الله عليه ) القول بالتحريم » 
وردوه يما اشتملت عليه صحيحة حفص ين البخترى» ورواية الحسين ين ابى العلا 
ونحوهما من لفظ ليس ينبغىء فانه ظاهر فى الكراهةء ونقلعن الشيخ فخر الدين 
فى شرح القواعدأنه استدكللشيخ بأنمكة كلها مسجد لقو له تعالى(۳) سبحانالذى 
اسرىبعبدهليلا من المسجد الحرام» الى آخحره و کانالاسراء من دار أم‌هانی» واذا 
کانت کذ لك فلايجوزمنع أحد منها لقو لهتعالى(٤)«سو‏ اء العا كف‌فهوالباد»وردبانه 
استدلال ضعيف »ما أولا فلان الاجماع القطعى منعقد على خحلافهء وأما ثانياً فلمتع 
كون الاسراء من بيت آم هانى»ء ثم لوسلمنا لجاز مروره بالمسجد الحرام ليتحقق 
الأسراء منه حقيقة : 

آقول: الاظهر قى الاستذلال للشيخ (رحمةالته عليه) انما هو بظاهر الاية فان 
ظاهرها مساواة البادى للحاضر فى الانتفا ع بمساكنها ودورهاحتى يقضو انسكهم 
واذا کان حفاً شرعیاً لهم فمنهم مته محرم کما ینادی به قو له (علیه‌السلام)فیالرواية 
الاولى قمنع حا ج بیت‌الته ماقال‌الله تعالى «سو اء العا كت فيه والباد»بمعنى أنه متعهم ` 
خقا قد فرض‌التة لهم فى كتابه وأا التمسك بقوله «فظلیس ینبغی» فقد عرفت قی غير 
موضعان‌هذا اللفظ قدوردبمعنى التحريم فیالاخباربما لايحصى كثرةء وقد بینا نه 

(۲-۱)الوسائل الیاب ٣٣‏ منابواب مقدمات الطواف 


(۳) سورة الاسراء الاب ١‏ 
)٤(‏ سورة الحج الاية ‏ ۲۵ 


٣۵۱ ٤ اكام أقطة الحر‎ VE 


س 


من ن الالفاظ المتشابهة ق فی ى الاخبار الي لاتحمل عل أحد المعنيين الابقريتة » وان 
کان فی العرف الظاهربین‌الناس الآن انماهو بمعنی ماذ کروه الا انەلاعيرةبه . 

و بالجملة فالاأعتماد في الأستدلال على ظاهرالاية بالتقريب الذى ذكرناه » 
ویخر جماورد فى‌روابة قرب الاسناد من نهى أميرالمؤمنين لاإ أهلمكة انيو آجروا 
دورهم» وأنيعلقوا أبوابًالذى هو حقيقة قى التحريم - شاهدا على ماذکر ناه وتکاثر 
هذه الأخحبار بانكار ذلك على معاوية وذمه بهاوأنها من بدعه بالتحريم أنسب والى 
الانطباق عليه أقرب . 

الفصل الثالث روى الشيخ قى الصحيح عن يعقوب بن شعيب ( ١‏ ) « قال : 
سألت ابا عبدالله عليه السلام عن اللقطة ونحن يومثذ بمنى فقال : أما بأرضنا هذه 
فلاتصلح» واما عند کم فان صاحبھا الذی بجدھا یعرفھا سنة فی کل مجمع» ثم هی 
کسبیل ماله » . 

وعن الفضيل بن يسار (۲) فى الصحيح وقال : سألت أباجعفر(عليه السلام) 
عن لقطة الحرم فقال: لاتمس ابد حتى يجىء صاحبها فيأخذها قلت : فان كان الا 
كثيرآء قال : فان لم يأحذها الامثلك فليعرفها » . 

وعن على بن ابىحمزة ( ٣‏ ) و قال : سألت العبد الصالح عليه السلام عن 
رجل وجد دیناراً فى الحرم فأخحذه قال: بس ماصنع ماکان ینبغی له ان يأخذقلت: 
ابتلى بذدلك» قال : یعرفه» قلت : فانه قد عرفه فلم جد له باغیا » قال : يرجع الى 
بلده فیتصدق به علی اهل بیت من المسلمین» فان جاء طالبه فهو له ضامن » . 

وعن ابراهيم بن عمرالیمانى ( ٤‏ ) فى الصحيح عن أبىعبدالقه عليه السلام 
قال : إاللقطة لقطتان : لقطة الحرم تعرف سنة » فان وجدت صاحبها والاتصدقت بها 
ولقطة غيره تعرف سنةء فان لم تجد صاحبها وهى كسبيل مالك » ٠‏ 

ورواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن مثله» الا انه قال فى آخره : و فان 

)١(‏ التهذیب ج ۵ ص ٤۲١‏ الوسائل الباب- ۲۸ من ابواب مقدمات الطواف 
)٤( )۳( )۲(‏ الوساثل باب ۲۸ من ابواب مقدمات الطواف . 


ar‏ الحدائق الناضرة ج۱۷ 


جاء صاحيها والاقفهى كسبيل مالك » . 

وعن ابراهیم بن ابی‌البلاد عن بعض اصحابه ( ١‏ ) عن ابى‌الحسن الماضى 
عليه السلام وقال: لقطة الحرم لاتمس بيدولار جل ولوان التاس تر كوها لجاءصاحها 
فأخذها» . 

وروی فی الکافی عن الفضیل بن یسار ( ۲ ) «قال : سألت ابا عبدالته عليه 
السلام عن الرجل يجد اللقطة فى الحرم » قال : لايمسه) واما انت فلابأس » لانك 
تعرقها » . 

وعن‌فضیل بن غزوان (۳) فى‌الصحيح وقال : کنت عندابی عبدالله عليه السام 
فال له الطیار ان حمزة ابنی وجد دیناراً فی‌الطواف قد انسحق کتابته قال هوله » 

وعن محمد بن رجا الخياط )٤(‏ قال : كتبت الى الطيب (عليهالسلام) انى 
كنت فى المسجد الحرام فرأيت دينارا فأهويت اليه لآحذه فاذا أنابآ خر وفنحيت 
الحصا » (ه) فاذا آنا بثالث » فأنحذتها فعرفتها فلم يعرفها أحدفماترى فى ذلك › 
فکتب :فهمت ماذ کرت من‌آمرالدنانیر قان کنت محتاجاً فتصدق یلٹا » وان کتت 
غنباً فتصدق بالکل» 

أقول : الكلام قى هذه الاحبار يقع فى مو اضع: الاول: قداختلفت‌الاصحاب 
(رصوان الله عليهم) فى لقطة الحرم فقال الشيخ فى النهاية : اللقطة ضربان ضرب 
جوز آحذه ولایکون على من آخذه ضمانه ولاتعریقه » وهو ماکان دون الدرهم» 
آویکون قد وجده فی موضع خربان قدباد هله واستنکر رسمه » وضرب لایجوز 
آحذه » فان أخحذه ازمه حفظه وتعریفه » وهوعلی ضربین » ضرب يجده قى الحرم 

(۱) التهذیب ج ۸ ص ۳۹۰ . 

(۲) الکاقی جع ص ۲۳۹ . 

(۳) التهذیب ج 1 ص ۲۹۵ . 


)٤(‏ الکافی ج ٤‏ ص ۲۴۹ وفه الارجاتى 
(۵) قی الکاقی وئم بحثت الحصا» 


ج-۱۷ حکم اة الحرم a‏ 


— 


فیجب تعریفه سنة» ثم يتصدق به » وضرب یجده فی‌غیرالحرم فیازمه أیضآأن یعرفه 
سنة » فان جاء صاحبه رده عليه » وان لم‌یجیء کان کسبیل‌مال 

قال فى المختلف بعد نقلذلك:هذا الكلام : يشعربآن مايجده فى الحرم مما 
يقل‌قیمته عن درهم يجوز أخذه » و کذا عبارة ابن الیراج فی‌الکامل‌وابنادريس» 

ثم نقل عن على بن بابويه قال : اللقطة لقطتان : لقطة الحرم » ولقطة غيره » 
فأمالقطة الحرم فاتها تعرف سنةء فانجاء صاحبها والأتصدق بهاء ولفطة غيرالحرم 

تعرفها سنة » فان جاء صاحبها والاكسيل مالك وان کانت دون‌الدرهم فهی لك . 

۰ ثم قال : وهذايشعربان المأخوذ فى الحرم يحب تعريقه مطلقا » وكذا عبارة 
ابيه قى المقنع . 

ثم نقل عن الشيخ المفيد نحواً من عبارة الشيخ على بن بابويه » وحاصلها 
فى الدلالة على أن لقطة الحرم يجب تعريفها مطقا فان عرف صاحبها » والاتصدق 
بهاو لقطة غيرالحرم يعرفها كذلك» فان عرف صاحبها والاتصرف قيها الذى وجدها 
ولابأس آن ينتفع بما یجده مما لم يبلغ قیمته درهما واحدا ولایعرفه › ثم نقل عن 
سلار مايشعر بموافقة الشيخ فى اباحة ماينقص عن الدرهم فى الحرم » ثم اختار 
مڏذهب الشيخ على ین بابوله. 

أقول: وقدظهر من ذلك آنمحل الخلاف هنا فى أن مانقص عن درهم 
من لقطة الحرم هل يجوز تملكه من غير تعريف آم لا ؟ فظاهر الشيخ فى النهاية 
ومن تبعهأول» وظاهر الشيخ على بن بابويه والشيخ المفيدالثانى . 

والعجب اله فى‌المختلف قال فى صدرالبحث : لابجوز تملك لقطة الحرم 
اجماعاً » بل يجب تعريفها حولا ثميتخير بعده بين الاحتفاظ والصدقةءوهذاالكلام 
کماترییؤذن بدعوی الاجماع على عدم جوازتملکها » وان كانت آقل من درهم » 
مع آنه نقل الخلاف المذ كورفى اثناء المبحث . 

ثم ان ظاهر عبارة الشيخ المتقدمة أن ماكان درهماً فماذا لايجوز اخحذه ولا 
التقاطه من الحرم كان أو غيره » وقيل :انه لايحل لقطة الحرم قليلة كانت أ وكثيرة» 


YE الحدائى التاضرة‎ At 


وبه صرح المحقق فى كتاب الحج من الشرايع› وعزاه فى المداراك الى الشي ٠‏ الشيخ 
قى النهاية » وعبار ته المتقدمة كماعرقت لاتساعده » اذ ظاهرها انماهوما كان درهماً 
فصاعداً وقيل بالكراهة » وهواختياره فى النافع . 

وقيل يجوزالتقاط القليل مطلقاء والكثيرعلى كراهية مع نية التعر يف » وهو 
خير ة المحققفى كتاب االقطة على ماذ كره قى المدارك › والظاهران من ذهب 
الى التحريم مطلفا أخحذ بظاهرالنهى عن أخذها » ومنها كما فى صحيحة الفضيلبن 
يسار ورواية ابراهيم ابن ابى‌البلاد» ورواية على بن أبىحمزة وغيرها الاانه ينافيه 
قو له (عليهالسلام) فى صحيحة الفضيل»«فان لم يآخحذ هاالامثلك فلیعر فها» فانه ممایژذن 
يالرنحصة » وجواز الأخذ لمثلهء ومثله قو له (عليه‌السلام) فى رواية الأخرى › «واما 
انت فلابأس» . 

ومن هنا قيل بالكراهة سيما مع ورود التهى أيضا فى غير لقطة الحرم »كما 
فى حسنة الحسين , بن ابی العلا 0 «قال : ذ کر نا لابی عیداله (عليه‌السلام) اللمطة 
قال : لاتعرض لها فان التاس لوتر كوها لجاء صاحبها حتى يأخحذها» 

وقولعلى(عليه‌السلام)فى روايةمسعدة بن زياد (۲) عن الصادق (عليه‌السلام) 
ايا كم واللقطةء فانها ضالة المؤمن» وهى حريقءن حريق جهنم» الاأنك فدعرقت 
من ظاهر عبارة الشيخ المتقدمة القول بالتحريم مطلقا > و ان كان من غيرلقطة . 

وامامن قالبالتحريم فى حصوص الدرهم فمازاد كما هوظاهر عبارة النهاية 
ولعله حصص عموم هذه الاخبار يأخبار حواز أخذ مانقص عن الدرهم 

ومن فصل بين الكثيروالقليل لعله نظر الى ظاهر صحيحة الفضيل بنيسارمع 
مادل على جواز التقاط مادون الدرهم. 

و كيف كاذفمعأخذها وتعريفها فقيل: انهيتخير بين الحفظ فتكون أمانة عنده 

وبين‌الصدقةء فان تصدق بها بعد الحولءففىالضمان قولان للشيخ: أحدهما ثبو ته 

(۲) الفقیه ج۲ ص٣۱۷‏ 


ج-۱۷ حكم لقطة الحر [ ۵۵ 


J‏ فى التهابة فى باب آخر من فقه الحج › وكذا فى الميسوط والخلاف » وبه 
قال اين الجنيد وابن ادريس . 

والقول الثانى فى باب اللقطة من النهاية أنه لاضمان عليه » وهو قولالمفيد 
وابن البراج › وسلار » وان حمزة » والمحقق فى كتاب الحج من الشرايع ء 
ونسبه فى المختلف أيضا الى ولده » وجعل الاقوى الاول. 

أقول : ويأتى على ما قدمناه القول بجواز التقاط مارون الدرهم وتملكه 
تخصيص البحث هنابمازاد على ذلك » ونقل عن المحقق فى كتاب اللقطة أنه جوز 
تملك مادون الدرهم دون الزايد » فخير بين ابقائه أمانة والتصدق به ولاضمان 

أقول : أما ماذكره من التخييربين الحفظ والتصدق فالروايات المتقدمة 
حاليةعنه» فانها كلها متفقة على التصدق سوى رواية الفضيل بنغزوان » وسيجيىء 
الكلام فيها انشاء الله 

وآماماقيل :من عدم الضمان على تقدير التصدق» فلعل منشؤهاطلاق‌الامر بالتصدق 
فى صحيحة ابراهيم بن عمر اليمانى » ورواية محمد بن رجا الخياط » ومتى كان 
مأموراً بالصدقة وقد امتثل فلايتعقبه ضمان » الا أن رواية على بن أبى حمزة 
قد دلت على الضمان متى جاء طالبه » فيجب تقييد اطلاق الخبرين بها » وبذلك 
تقوی القول بالضمان كما اختاره فى المختلف . 

الثانى قال فى المختلف :كلام الشيخ يشعر بمنع أخحذ ما زاد على الدرهم 
من اللقطتین » و کذا قال ابن البراح» وقال ابن علی‌ین بابویه أفضل ماتستعمله فی 
اللقطة اذا وجدتها فى الحرم أوغير الحرم أن تتر كها ولأتمسها » وهو يدل على 
آولوية الذرلك »› والأشهر الكراهة 

ثم استدل للقائلين بالتحريم بعصمة مال الغيرو بحسنة الحسنين بق أ 
العلاءالمتقدمة › وأجابعتها بانه لامنافاة بين عصمة مال الغير و الالتقاط» فانالاتملكه 
اياهابمجرده» بل ثأمره بالتعريف‌والالتقاطء وذلك حفظ لهاقال: وقدروی زرارة(۱) 


. ۳۹۱ ص٦ التهذیب ج‎ )١( 


۳۵٦‏ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 

من الباقر (طليه السلام) وال اه ن قعل ۲ اراق انیا کی ده م ف 
قال : ان هذا مماجاء به السيل وانا ريد ان اتصدق به» و ذلك يدل على التسويخ 

أقول : و الذى يقرب عندى من الاخبار الواردة فى اللقطة مطلقا فى الحرم 
أو غيره هو تحريم رفعهاءلان الاخحبار قد تكاثرت بالنهىعن ذلك الذى هوحقيقية 
فى التحريم مؤكدا بلك بقول على إلا فى رواية مسعدة المتقدمة وهى حريق 
من حريق جهنم» وقوله لإ فى رواية على بن أبىحمزة بشس ماصنع» غاية الامر 
أنه رنحص للثقةالامين جواز ذلك »كما دلت عليه صحيحة الفضيل بن يسار» ورواية 
الاحرى وبذلك يظهرقوة ماذهب اليه الشيخ ومن تيعه . 

الثالث قال فى المختلف: قالعلى بن بابویه : وانوجدت فی الحرم دینارا 
مطلقا فهو لك لاتعرفه » وكذ| قال ابنه قى كتاب من لايحضره الفقيه»ء والمشهور 
التحريم » للعموم الدال على المتع من أخحذ لقطة الحرم » احتج بمارواه الفضيل 
بن غزوان ثم ساق الرواية كما قدمناه » ثم قال : والجواب المعارضة يما تقدم من 
الاحاديث . 

قول : لایخفی أن مانقله ع الشيخ على ين بابويه قى‌هذا المقام من‌عباراته 
المنقولةفى المواضعالثلائة انما هومأخوذ من كتاب‌الفقه الرضوى(١)‏ حيثقالفى 
الكتابالمذ كورقى باب اللقطة اعلم أن اللقطةلقطتان: لقطة الحرم»و لقطةغير الحرم 
فأمالقطة إلحرم فانهاتعرفسنة» فانجاء صاحبها والاتصدقت بهاء وان كنت وجدت 
فى الحرم دينارآ مطلساً فهولك لاتعرفه» ولقطة غيرالحرم تعرفها أيضاً سنةء فان جاء 
صاحبها والا فهى كسبيل مالك » وان‌كان دون درهم فهولك حلال ‏ الی أن قال 
وأفضل ماتستعمله فى اللقطة اذا وجدتها فى الحرم أو غيرالحرم أن تتر كها 
فلاتأخذها ولاتمسها » ولوأن الناس ت ركواما وجدوا جاء صاحبها و أنجذها» ومنه 
يعلم أن مستند الشيخ المذ كور فيما ذكره من هذه الاحكام وغيرها مماعرفت فيا 
تقدم انما هو الكتاب المذ كور»ء وان كانت ثمة أخبار تدل على ذلك أيضاً . 


. ۱۵٤ ص‎ ٣ نقل صدرها ونقل ذیلها فى ج‎ ٠٤٤ المستدرك ج ۲ ص‎ )١( 


ج-Y‏ حكم لقطة الحرم raY‏ 


نعم يبقى الكلام فى أن الاخبار كما عرفت قد دلت على عدم جواز تملك 
لقطة الحرم > وهو وجه الفرق بين لقطة غيرالحرم وغيره » فان الحكم فسى لقطة 
الحرم التخبير بين التملك والصدقة »والحفظ أمانة » وأا لقطة الحرم فقد عرفت 
من كلامهم أن الحكم فيها التخيير بين‌الحفظ والصدقة » والظاهرمن الاخبا ر كما 
عرفت انیا هو الصدقة » فالتملك فبهاغير جايز » وهذا الخبرقد دلعلى جواز التملك 
قى حصوص الدينار المطلس » وقد دل الخبران المذ كوران على جواز تملكه › 
قالو اجب هو تخصيص الاخبارالمذ كورة بهما فى حصوص هذا الفرد . 

الرايع : مااشتمل عليه حبر محمد بن رجا الخياط من التصدق بالثلث ان 
کان محتاجاً مما قال به الشيخ (رحمة الله علیه) فقال : انه اذا کان محتاجاً یجوزله 
تملك الثلثين والتصدق بالباقى . 

وحمله العلامة على الضرورة » وأنكرهذا القول » ونت خحبيربمافيه » فانه 
يجوزانه لما كان من حيث احتياجه من مصارف الصدقة جازله تملك الثلثين ويكون 
الامر بالتصدق بالثلث محمولا على ضرب من الفضل والاستحباب » على أنه مع 
رفع الامرللامام ([4) الذى هوصاحب الاخحتیارفی التصدق وغیره »› مره بماراى 
منأخذ الثلثين صدقة عليه» وأنيتصدق بالثلث على غيره . فيكون الحكم مقصورا 
على هذه الصورة » فلامنافاة فيه للاخبارالدالة على عدم جوازتملك لقطة الحرم. 

وربما قيل : ان تقريره (4() على آخذه يدل على جواز أخذ لقطة الحر» 
كما ذهب اليه البعض . 

وفیه ان الانکار قد وقع فی غیره من الاخبار فيخص به هذا الخبرء وانما 
هذا لماابتلى بذلك جعل له المخرج لماذكره (4 . 

الخامس : قد اتفقت الاخبارالمذ كورة هنا بالنسبة الى لقطة غير الحرم ان 
الحكم فيها بعد التعريف هوانها تكونكسبيل ماله . 

ونحوهارواية دا ودين سر حان(١)عنأبى‏ عبد الله ([4) «أنهقال قى اللقطة:يعرفها 


)1( التهذ يب ج ض۳۸ 


۳۵۸ الحدائى الناصرة ج-۷ 
سنةء ثم هى كسائرماله » والاصحاب قدفهموا منها التملك واستدلوا بها على جواز 
تملکها بعد التعريف » والخلاف هنا قدوقع فى آنه هل تدخل فی‌ملکه بعدالتعریفق 
بغیراحتیا ر اولابد عن اخحتياره ذلك » ظاهر كلامالشيخ فى النهاية الاول › فانه قال: 
بعرقها سنة › فان لمیجیء صاحبها کانت کسبیل ماله » و کذا قال ابن بابویه » ویه 
جزم ابن ادرلس . 
وقال الشيخ فى الخلاف والمبسوط : اذا عرف ها سنة لاتدحل فى ملكه الا 
باخحتياره » بأن يقول قد احترت ملكهاء وكذا قال ابن حمزة وابوالصلاح » وقال 
الشيخ المفيد وسلارء وان كان الموجود قىغيرالحرم عرف سنة » فان جاء صاحبه 
والاتصرف فيه الذى وجده وهوضامن له » و ليس فيه دلالة على شىء من‌القولين › 
بل هومحتمل لکل منهما » 
قالابن‌ادريس :الصحیح آنه یملکها بغیر اختياره» وهومذهب أصحاينا أجمع» 
ويه تواترت آخبارهم» وقول الشيخ فىالخلاف أنه يتخيربين حفظها على صاحبهاء» 
وبين أن يتصدق بها عنه » ویکون ضامناً وبين ان یتملکها مذهب الشافعی و ابی 
حنيفة احتاره هيهنا والحق الصحيح اجماع أصحابنا على أنه يعدالسنة كسبيل ماله 
أو يتصدق بها بشرط الضمان › و لميقولوا هو بالخيار بعد السنة فى حفضها على 
صاحبها . 
أقول : وعندى فيما ذكروه من دلالة هذه الاخبار على التملك سيما على 
القول بدخولها فى الملك من غيراختياره اشكال» قان غاية ماتدل عليه هذه العبارة 
انها بعد التعريف سنة تكون كسبيل‌ماله» والتّشبيه لايقتضى المساواة من كل وجه 
فيجوزان يكون المراد بحفظها فى جملة أمواله ويجرى عليها مايجرى عليها . 
ومما يدلعلى ذلك مار واه الشيخ فى الصحيحعن محمد بن مسلم(١)عنأحدهما‏ 
(عليهماالسلام) قال : سألتهعن اللقطة قال: لاترفعوها فان ايتليت فعرفهاسنة » قان جاء 


٣۹۰ص التهذیب ج‎ )١( 


ج-۱۷ حکم لقطة الحرم ۳۵۹ 


_- س .۲ 


وروی فی الکافی فی الصحیح عن محمدین مسلم(۱)عن ابی جعفر (لل4ا) قال 
سألته عن اللقطة فقال : لاترفعها فاذا ابتليت بها قعرفها سنة فان جاء طالبها والا 
فاجعلھا فی عرض مالك یجری علیھامایجری على مالك حتی یجیء لھا طالب فان 
لميجىء بهاطالب فأوص بها فى وصيتك» ونت خبير بانظاهر الامر بجعلها فى عرض 
ماله حتى يجىء لهاطالب هو بقاء العين تلك المدة 

وروی فی من لایحضره الفقيه فیالصحیح عن على بن جعفر (۲) أنه سأل 
أخاه موسى بن جعفر (عليهما السلام) عن الرجل يصيب درهماً أوثوباً أوداب ةكين 
يصنع › قال : يعرفها سنة > فان لم یعرف جعلها فی عرض ما له حتی یجیء طالبها 
فیعطیها ااه » وان مات أوصی بها » وهو لهاضامن » وربما أشعرقو له‌وهو لهاضامن 
ويالتملك والتصرف » ويمكن حمله على التفربط فيها يعنى وهو لها ضامن إنفرط 
فی حفظها» 

وروى المشايخ الثلاثة عطراقه مرقدهمعنأبى خديجة عنأبى عبداه(4ا) 
فی حدیث «قال : نبغ ,له أن يعرفها سنةءقىمجمع › فان جاء طالبها دفعها اليه والا 
کانت فی‌ماله » وان مات کان میراثا لولده و لمن ورئّه فان لم یجیء لها طالب 
کانت فی‌آغوالهم هی لهم ان‌جاء طالبها دفعو ها اليه (۳). 

وهذہ الاحبار كلها ظاهرة فی‌بقاء العین فی‌بده مدة حیاته آویدورثته واطلاق 
الميراث عليها » وآنها للورثة تجوز باعتبار احتصاصهم بحفظها 

وبالجملة فاثبات التقلك بهذا اللفظ مشكل 


)١(‏ الکاقی ج۵ ص۱۳۹ 
(۲) الفقيه ج۳ ص۱۸1 
(۳) الکافی جھ ص۳۰۹ التهذیب ج٦‏ ص۹۷٣‏ 


طالبها والا فاجعلها فىعرض مالك يجرى عليها ما يجرى على مالك الى أن يجىء 
طالب» 


۳1 الحدائق الناضرة ج-۱۷ 

نعم قدروى الشيخ فى التهذيب والصدوق فى الفقيه عن حتان بن سدير )١(‏ 
وقال : أل رجل أباعبدالله (إإ) عن‌اللقطة وأنا أسمعقال تعرفها سنة فان وجدت 
صاحبهاوالافأنت أحق بها» قال فى‌الفقيه: يعنى لقطة غير الحرم وقال : هى كسبيل 
مالكوقال: حيره اذا جائك بعد سنة بين أجرها وبين أنتغرمها له اذاكنت أكلتهاء 
والحديث ظاهر فىجواز تملكها والتصرف فيها و ضمانها بعد ظهور صاحبها ان 
طلبها . 

وأما مايدل على جواز الصدقة بها مع الضمان فهو ما رواه فی التهذيب عن 
الحسين بن كثير (۲) عن أبيه « قال : سأل رجل أميرالمؤمنين (عليه السلام) عن 
اللقطة فقال : يعرفها فان جاء صاحبها دفعها اليه و الاحبسها حولا » فان لم يجىء 
صاحبها اومن يطلبها تصدق بها » فان جاء صاحبها بعد ما تصدق بها ان شاء 
اغترمها الذى كانت عنده و كان الاجرله » وان كرهذلك احتسبها والاأجرله › 

وأما ما يدلعلى حفظها وجعله‌أمانة عنده فليس الاالاخبار الاربعة التىذكرنا 
منافاتها لاحبار الملك كما عرفت » وحينئذ فان عمل بهذه الأخيار على ظاهرهالز م 
منه القدح فى دليلهم المتقدم » بالتقریب الذی ذکرناه » وان ارتکب فيهاالتأویل 
بما يرجع به الى الدلالة على الملك لزم أن يكون القول بالحفظ خالياً اذليس من 
الدليل قى الباب سوى هني الاحباروالته العالم . 

الفصل الرابع روى الشيخ (قدس سره ) عن‌علی بن جعفر (۳) عن أخيه 
موسی بن جعفر لهم قال : سألته عن رجل جعل ثمن جاريته هديا للكعية كيف 
يصنع فقال : مرمتاديا يقوم على الحجر فينادى » ألامن قصرت به نفقته أو قطعيه 
أو نفد طعامه فلیأت فلان بن فلان » وأمره أن یعطی أولا فأولا حتى يتصدق بثمن 
الجارية». 

(۱) التهذیب ج ص٣۳۹‏ الفقیه ج۲ ص ۵۸۸ 


(۲)التهذیب ج ص۳۸۹ 
(۳) التھذیب ج۵ ص ۸۲ع 


ورواه الحمیری فی قرب‌الاسناد بسنده عن‌علی‌بن جعفر مثله» الا انه قال : 
فمن جاریته » وزاد «وسألته عن رجل يقول : هو بهدی کذا وکذا ما علیه؟ فقال: 
اذا لم یکن نذر فليس علیە‌شیع». 

وروى ثقة الاسلام فى الصحيح عن حريزعن ياسين(١)‏ قال : سمعت أباجعفر 
لا يقول : انقوماً أقبلوا من مصرفمات رجل فأوصى بألف درهم للكعبةفاما قدم 
الوصى مكة سأل قدكوه علىبنىشيبة فأتاهم فانحبرهم الخبرفقالوا : قدبرئت ذمتك 
ادفعها الينا » فقام الرجل فسأل الناس فدلتوه على أبىجعفر محمد بن على (إ8) 
قالأبو جعفر ( إٍاا): فأتانى فسألنى فقاتله : انالكعبة غنية عن هذا انظرالى من آم 
هذا الپيت فقطع به » أو ذهبت نفقته أوضلت راحلته أو عجز أن يرجع الى أهله 
فادفعهاالى هولاءالذين سميت لك» فأتى الرجل بنى شيبة فاحبرهم بقول ابى جعفر 
(عليه السلام)فقالو! : هذا ضال مبتدع ليس يؤحذ عنه» ولاعلم له» ونحن نسألك 
بحی هذاالبيت وبحق كذا و كذا لما أبلغته عنا هذا الكلام قال فاتيت أبا جعفر لا 
فقلت له : لقيت بتى شيبة فاخب رتهم فزعموا انك كذا و كذا وانك لاعلم لك ثم 
سألو نى بالعظيم الا بلغتك ما قالواقال : وأنا اسألك يما سألو كلما اتيتهم فقلت لهم 
امن علمى أن لووليت شيئاً من أمر المسلمين لقطعت أيديهم ثم علقتها فى أستار 
الكعبة ثم أقمتهم على المصطبة (۲) ثم مرت منادیاً ینادی الا ان هؤلاء سراق‌الله 
فاعرفوهم ورواه الصدوق فى كتاب العلل مثله ‏ 

وعن على بن جعقر () عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) قال : سألته عن 
رجل جعل جاريته هدياً للكعبة »› کیف يصنع ؟ قال : ان ابی اتاه رجل قد جعل 
جاريته هدياً للكعبة فقال له : قوم الجارية أو بعها ثم مرمناديا يقوم على الحجر 


(۱) الکافی ج٤‏ ص ۲٤١١‏ 

(۲) المصطية بكسرالميم وشد الباء _ : کالد کان للجلوس عایه ذکرهالفیر وز آباری 
-مرآت . 

(۳)الکافی ج ٤ص٤۲٤۲‏ - التهذیب ج۵ ص٠٤ ٤‏ 


hid الحداثق الناضرة‎ 1Y 
فينادى الامنقصرت نفقته أوقطع به طريقه أونقد طعامه فلیأت فلان بن فلان و مره‎ 
» أن يعطى آولا فأولا حتى يتفد ثمن الجارية‎ 
ورواه الشيخ باسناده عن‌علی ین جعفر مثله الا انه قال : جعل ثمن جاريته‎ 
وتر كقو هوقو مالجارية» وقال: قى آخحره حتى يتصدقبشمن الجاريةء ورواه‌الصدوق‎ 
فى العلل مثله.‎ 
وروی فی الققیه عن محمد بن عبدالله بن مهران عن‌علی‌بن جعفر (۱) عن‎ 
أيه موسى(عليه السلام) قال : سألته عن الرجل بول : هو يهدى الى الكعبة كذا‎ 
و کذا ما عليه اذا کان لایقدر على ما بهدیه ؟ قال: إت كان جعله نذراً ولايملكفلا‎ 
شىء علیه» وان کان مما يملكغلاماًأو جاريةاوشبههما باع واشتری بثمنه طیباقیطیب‎ 
» يه الكعيةءوان كانت دابة فليس عليه شىء‎ 
وعن ابی الحر(۲) عن آبی‌عبدالته (عليه‌السلام) قال جاء رجل الی ابی جعقر‎ 
(عليه السلام) فقال له :انى أهديت جاريته الى الكعبة فأعطيت بها حمس مأةديتار‎ 
فما تری؟ فقال : بعها مذ ثمنها متم على حائط الحجرئم ناد» واعط كل منقطع‎ 
به وکل محتاج من‌الحاج.‎ 
و رواه فی موضع آخر وقال : عن أبى الحسن عوض قوله عن أبى الحر‎ 
ورواه الصدوق فى العلل عن ابى الحرعن ابىعبداله ( عليه السلام ) مثله»‎ 
ورواه الشيخعن‌ابىالحسن(۳) عنأبىعبدالتهعليهالسلام مثله» والظاهر كمااستظهره‎ 
فى الوافى أن لفظة أبى الحر وقع تصحيف أبى الحسن.‎ 
وعن سعيدبن عمر الجعفى (٤)عن رجل من أهل مصر قال : اوصى الىاخى‎ 
بجارية كاقت له مغتية فارهة » وجعلها هدياً لبيت الله الحرام فقدمت مكة فسألت‎ 


(۱) الفقيه ج۲ ص۵٣۲‏ 

(۲) الکافی ج٤‏ ص۲٤۲۶‏ 
(۳۴) التهذیب ج۵ ص۸۶٤‏ 
)٤(‏ الکافی ج ٤‏ ص ۲٤۲‏ . 


ھا حکمالهدی الحرم 1Y‏ 


قیل: ادفعها الى بت بنی شية» ته وقیل: الى غير ذلك من القول» الف على فيه فقال 
لى رجل من اهل المسجد :آلا أرشدك الى من يرشدك فىهذا الى الحق ؟ قلت : 
بلىقال: فأشار الى شيخ جالس فى المسجد فقال :هذا جعفرين محمد م فاسأله 
قال:فاتیته (عليهالسلام)وقصصتعليه القصةفقال:ان الكعبةلاتا كل ولاتشربومااهدى 
لها فهو لزوارهاءبع الجاريةء وقم على الحجرفنادهلمن منقطعبه» وهل من محتاج 
من‌زوارها فاذا أتوك فسل عنهم» واعطهم واقسم فيهم ثُمنهاء قال: فقلت له :ان بض 
من سألته عر نى بدفعها الى بنى شيبة.» فقال : اما انقائمنا (عليه السلام) لوقد قام 
لقد أحذهم فقطع أيديهم فطاف بهم » وقال : هؤلاء سراق‌الله . 

ورواه الشيخ أيضا والصدوق فى العلل مثله » 

وعن أبى عبدالله البرقى عن بعض أصحابنا ( ١‏ ) قال : دفعت الى امرأة 
غزلا فقالت : ادفعه يمكة ليخاط به كسوة الكعبة فكرهت أن ادفعه الى الحجبة › 
وأنا أعرفهم فلماصرت بالمدينة دخلت علىأبى جعفر (ا) قلت له: جعلت فداك 
ان امرأة اعطتنى غزلا وأمرتنى أن ادفعه يمكة ليخاط به كسوة الكعبة فكرهت إن 
ادفعه الى الحجبة › فقال : اشتربه عسلا وزعفرانا وحذ طين قبرأيىعيدالله ( 4ا ) 
واعجنه بماء السماء و اجعل فيه شيئاً من العسل و الزعفران : و فرقه على الشيعة 
لیداووا به مرضاهم» 

قال فى الفقيه : (۲) وروى عن الاثمة () أن الكعبة لاتأكل ولاتشرب › 
وماجعل هدیالها فهو لز و ارهاء قال: وروی (۴) «انه‌ینادی على الحجر ألامن‌انقطعت 
به النفقة فليحضر فيدفع اليهء» 

وروى فى العلل والعيون عن عبدالسلام بن صالح الهروى )٤(‏ وعنالرضا 

۲٤٣ص الکافی جع‎ )١( 

(۲) الفعیه ج۲ ص٣۱۲٠‏ 


(۳) الفقیه ج۲ ص١١٠‏ 
)£( الوسائل الياب ۲ من ایواب مقدمات الطواف 


٤‏ ألحدائق الناضرة ج-۱۷ 
(() فی حدیث قال : قلت لہ : بای شیء پہدا القائم منکم اذا قام ء قال : پیدا 

ببنى شيبة فيقطع أيديهم لانهم سراق بيت الت» 

وروى النعمانى فى كتاب الغيبة بسنده عن بندارالصيرقى )١(‏ عن رجل من 
أل الجزيرة عن بى جعةر» (9) قال : قلت له: معى جارية جعلتها على نذربيت 
الله فى يمين كانت على وقدذ كرت ذلك للحجية فقالوا جشنابها » فقدوفى الته بنذرك 
فقال أبوجعفر (عليه السلام) : ياعبدالله ان البيت لايا كل ولايشرب › فع جاريتك 
واستقص وانظراهل بلادك ممن حج هذا البيت »> فمن عجز منهم عن نفقته فاعطه 
حتى يفيثوا الى بلادهم» الحديث . 

وروی محمد بن الحسين الرضی (رضی‌الله عنه) فی کتاب نهج اليلاغة (۷) 
قال روی أنه ذکرعند عمرفى أيامه حلى الكعبة وكثرته » فقال قوم : لوأخذته 
فجهزت به جيوش المسلمين كان أعظم للاجر» وماتصنع الكعبة بالحلى» فهم ”عمر 
بذلك» فسألعنه أمیرالمۋمنین فقال: انالقر آن نزل على رسول اله () والاموال 
آربعة أموال المسلمين فقسمها بين الو رثة فىالفر ائضء والفىء فقسمهعلى مستحقيه» 
والخمس فوضعه الله حيث وضعه» والصدقات فجعلهاالله حیث جعلها » و کان حلی 
الكعبة فيها يومئذء فتر كه الله على حاله » ولم يتر كهتسياناء ولم يخف عليه مكاناً 
فأقره حيث أقرالته ورسوله» فقال عمر: لولاك لافتضحناء وترك الحلى بحاله . 

وروى فى العلل فى الصحيح عن عيدالله بن المغيرة عن السكوفى (۳) عن 
جعفربن محمد عن آبيه عن على (24)) « قال: لو كان لىواديان يسيلان ذهباً وقضة 
مااهديت الى الكعبة شيثاًء لانه يصير الى الحجبة دون المساكين» . 

وتحقيق القولوالبيان فيما اشتملت عليه هذه الاخحبار الحسان يقع أيضا فى 
مواضع : أحدها - لايخقى أن المءعروف فى كلام الأاصحاب هوآنه لونذر أنیهدى 
الى بیت الله سبحانه غیرالنعم وغیرعبده وجاریته ودابته» بأن نذر أن بهدی ثوباً او 


)١(‏ الوسائل الاب ۲۲ من ايواب مقدمات الطرافق 
(۲) د (۳) الوسائل الباب ‏ ۲۴ و ۲٤‏ من أبواب مقدمات الطواف . 


۳۵ حکم‌الهدیللحرم‎ Ye 


مام او دراهم أو دنانیرآو نحوذلك فقيل: أنەييطل النذن ونسب الى ابن‌الجنيد 
واين أبى عقيل وابن البراج معللين ذلك بانه لم يتعبد بالأهداء الافى النعم» فيكون 
ندر غیرمایتعید به» وهو باطل » ويدل عليه رواية أبىبصيرعن أبىعبدالله ( 4ا ) 
وقبها « فان قال الرجل : أنا أهدى هذا الطعام فليس بشىء انما تهدى البدن» 

وقيل : يباع ذلك ويصرف قى مصالح البيت » قال شيخنا الشهيد الثانى 
قى المسالك بعد نقل المصنف هذا القول : و أما القول ببيعه و صرقه فى مصالح 
الييت فنقله المصنف عن بعفضهم» ولم يعلم قائله . 

نعم صرف مايهدى الى المشهد وينذر له الى مصالحه ومعونة الزائرين 
حسن » وعليه عمل الاصحاب › ويبدء بمصالح المشهد أولا و عمارته ثم يصرف 
الفاضل الى زواره لينفقوه فى سفرالزيارة لاغيرمع حاجتهم اليه انتهى . 

وظاهر كلام شيخنا المشار اليه هو الفرق بين مايهدى الى البيت الحرام › 
والىالمشاهد المشرفة » وأن مايهدى الى‌المشاهد ينبغىصرفه فى مصالحها ومعاونة 
زوارها » و ما مايهدى الى الكعبة فسيأتى مذهبه فيه » وحينئذ فمحل الخلاف فى 
المسألة انماهوماعداالانعام» للاجماعنصاً وفتوىاهداؤهاء وماعدا الثلاثةالمذ كورة 
فان الحکم‌فيها انها تبا عوبصرف ثمنها فیمصالح البيت أوالمشهد» ومعونةالحجاج 
والزائرين . 

وتنظرشيخنا الشهيد الثانى فى المسالك» وقبله الشهيد فى نكت الارشاد فى 
تتخصيص محل النزاع بماد كرولا » بل ظإهره دخول الثلاثة المذ كورة أيضا قى 
ذلك وهو جيد» فانمقتضى دليل‌المانعين ذلك لتخصيصهم الهدى بالنعم كما عرفت» 
وماعداها فلايصلح لذلك فلايكون نذره منعقداً وحينئذ فتدخحل الثلاثة المذكورة 
قی محل التراع . 

و كيف كان فهذا القول متقول عنه مردود يما تلوناه من الاخبار الدالة على 
اهداء الجارية والغزل»ء وأما رواية أبىبصيرالمذ كورة فانها لاتبلغ قوة قى معارضة 
ماقدمتاه من الاخبار» مع أن ظاهر ها تخصیص الهدی بالبدن» والاجماع نصاً وفتوی 


۳٦‏ الحدائق‌الناضرة ج۱۷ 


على خحلافه » وثانيها المفهوم من كلام الشيخ فى المبسوط أن مصرف مايهدى الى 
بيت الله الحرام مسا كين الحرم . 

قال : اذا نذر آن بهدی انعقد نذره ويهدى الى الحرم › ويفرقه فى مساكين 
الحرم » لانه الذى يحمل الاطلاق عليه » والهدى المشروع ماکان الى الحرم » 
قال الله تعالى )١(‏ « ثم محلها الى البيت العتيق » وقال الله تعالى (۲) «هدياً بالغ 
الكعبةي فاذا ثبت انعقادنذره» فاما أنیعین اویطلق» فان عین فان کان بماینقل ویحول 
كالنعم والدراهم والدنانير والثياب وغيرها انعقدنذره »> ولزمه نقله الى الحرم 
وتفرقه قى مسا كين الحرم » الان يعين الجهة التى نذرلهاكالثياب لستارة الكعبة 
وطيیبها ونحوهما » قیکون على مانذرء‌وان کان ممالاینقل ولایحول › مثل أن یقول : 
على أن اهدى الهدى» لزمه مايجزى أضحيتة من الثنى من الابل والبقر والمعز 
والجذ ع من الضأنء لانه المعهود وان قال:لته على أن أهدى أوقال : «أهدى هديا 
قال قوم : یازمه مایجزی آضحيته »› وقال آخحرون : يلزمه مايقع عليه الاسم من 
قمرة أوبيضة فما فوقها › لأناسم الهدى يقع عليه لغة وشرعاً » يقال : اهدى بيضة 
وتمرة » وقال تعالی (۳) «یحکم به ذوا عدل منکم هدیا بالغ الكعبة» وقديحكمان 
يقيمة عصفور أوجرادة وسمى النبى (صلى الته عليه و آله وسلم) البيضة هدياً » فقال 
قى التكبير الى الجمعة » ومن راح فى الساعة الخامسة فكانما أهدى بيضة »والاول 
أحوط » والثانى آقوى » لان الاصل براءة الذمة انتهى 

قال فى المسالك وذهب الشيخ فى المسبوط الى صرف الهدى الى بيت‌الته 
الى مساكين الحرم»ء كالهدى من‌التعم اذالم بعین‌له فی‌نذره‌مصرفا غیرهم » ورچجحه 
العلامة فى المختلف' والتحريں وولده والشهيد وهو الاصح » ويدل عليه صحيحة 
على بن جعفر«قال : سالته عن ر-جل» ثم ساق رواية على بن جعفر الثانية » ثم قال : 


٣٣  ةيالا سورة الحج‎ )١( 
المائدة د‎ )۲( 
دې‎  هتئاملا‎ )۳( 


ولاحصوصية للجارية فيكون غيرهاكذلك لعدم الفارق » بل الأجماع على عد 
انتهی . 

أقول : وقد تحصل أن فى المسألة أقوالا ثلاثة أحدها البطلان كما تقدم» 
وثانيها الصحة وييعه وصرف ثمنه فى مصالح البيت كماهو القول المجهول القائل 
بينهم » وثالثها الصحة وصرف ذلك ألى مساكين الحرم . 

م اقول: لايخفى انمااختاره هؤلاء الفضلاء الاجلاء (نو رالەتعالیمراقدهم) 
من صرف ذلك الى مسا كين الحرم تبعاً للشيخ لاأعرف له دليلا واضحأًء بل الاخبار 
التى قد مناها واضحة فى رده وبطلانه » واستدلال شيخنا فى مسالكه برواية على 
بن جعفر المشاراليها مردود بأنها ون أو همت ذلك فى بادى النظرء الا انها عند 
التأمل فيها وملا-حظة ماعداها من أخحبار المسألة »> فان المراد باولئك الذين بناديهم 
انما هم الحجاج المنقطعون من أهل الافاق لامساكين الحرم ومنها قوله فىرواية 
ياسين «انظرالى من آم هذا البيت» الحديث» وقوله فىرواية أبى الحرأوأبىالحسن 
«اعط کل محتاج من الحاج» وقوله قی‌رواية‌المصری» «وماأهدی‌ لها فهولزوارها» 
وقو له «فناد هل من منقطع ومن محتاج من زوارها» ونحوذلك رواية النعمانى . 

ولاريب أناطلاقماعداهذهالاخبار محمولعلى هذه الاخبار» وقرائنعباراتها 
ظاهرة فى ذلك . 

وبالجملة فان ما ذكروه (نورالته تعالى مراقدهم) انما نثأً من عدم الوقوف 
على هذه الاخبار . 

وثالثهاالظاهر أن مااشتمل عليه كثرهذهالاخبارمن ذكر الجاريةلايو جب تخصيص 
الحكم بهاء بل ذلك يجرى فى كل ما أهدىللكعبة من الحيوانات الأناسى وغيرها 
وغيرالحيو انات » وخحصوص السؤال عن الجارية لايو جب تخصيص الحكم كما 
تقر رفىءحله »> ولانه متى كان النذرمنعقداً صحيحاً تعين المصرف فيما ذكر » لعدم 
الخصوصية كما .عليه ظاهراتفاق كلمة القاثلين بانعقاد النذرالمذ كور › وقال السّد 
السند صاحب المدارك فى شرح النافع بعدنقل بعض أخبارالجارية : « وألحق به 


۳۸ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 
المصنف اهداء الداية أيضا » لاشتراك الجميع فى المعنى » وهوحسن» بل لاييعد 
مساواة غير هما لهمافى هذ االحكم من‌اهداء الدراهم والدنانيروالاقمشة وغيرذلك › 
ویشهد له أبضا مارواه الكلينى » ثم أورد رواية ياسين المتقدمة» ونحوه كلام جده 
المتقدم » وقوله ولأحصوصية للجارية الى آخره . 

و اما ماذكره الأصحاب من وجوب البدئة بمصالح البيت والممشهد » فاليه 
يشي رقو له (عليه‌السلام) فىرواية ياسين «انالكعبة غنية عن هذا» وقوله فىالروايات 
الأحران «الكعبة لاتا كل ولاتشرب» فانه كناية عنعدم الحاجة لى ذلك 

وأما مادلت عليهرواية علىبن جعقر الثالئة من‌الفرق بين ‌العبد والجارية وبين 
الدابة أنه اذانذرالدابة فليس عليه شىء فلاقائل بهمن‌الاصحاب » بل ظاهرهم الاتفاق 
على خحلافه » ويذلك طعن بهعليهافىالمسالك » مضافا الى ضعف الراوى لهاعنعلى 
بن جعفر » وهو محمدبن عبدالله بن مهرات » فانه ضعیف جدآًء وزاد فی‌الطعن عليها 
بتخصيص الحكم فيها بهذه الاشياء المذكورة » وهو كذلك . 

وماذکروه فی‌الواقی فی‌بیان وجهالفرق حيث قال : «انما صح اهداء الغلام 
والجارية وشبههما الى الكعبة دون الدابة لان الغلام يصلح لخدمتها و كذا الجارية 
وکل مایصلح أن يصرف اليهاوهوالمرادبشبهه»ء بخلاف‌الدابةء وانما يباع مايصلح 
لها لان الحجبة يحولون بيته وبين الانتغفاع به هناك» 

فبه ولا أنه لو تم هذا التعليل لاقتضى عدم جواز اهداء الدراهم والدنانير 
لھا مع أن فى !لر وايات المتقدمة مادل على اهداء ثمن‌الجارية» والوصية بألف‌درهم 
للكعبة وتحوذلك 

وثانيا تعليلاتهم (عليهم السلام) «بان الكعبة غنية عن ذلك » ومايهدىلهافهو 
لزوارها» فاذا كان مصرف ذلك شرعاً انما هوزوارها فلافرق بین اهداء ما يمکن 
صرفه بنفسه أو یتوقف على بیعه وصرف ثمنه کائنا ماکان 

وثالئا قو له (عليهالسلام) فى ر واية السكو نى الاخحيرة «لانه يصير الى الحجبة 
دون المساکین»قانه ظاهر فی‌عدم‌اهداثه للكعبة انما هومن حيث أن مصرف‌مایهدى 


ج-۱۷ حکم ما آمدی للكعية ۳4 


ذكره » وأآمرببيعه لازالحجبة يحولون بينه وبين الخدمة وبالجملة فالظاهرهوماعليه 
الاصحاب من العموم 

ورابعها- الظاهرأن ما اشتملت عليه هذه الاحبارمن ذكرهذا الحكم بالنسية 
الى الكعية جار أيضا بالنسبة الىالمشاهد الشريفة » فل وأهدى شيا لها أونذرلهاكان 
الحكم فيه ما تقدم » ويذلك صر حالاصحاب (رضوان الله عليهم) كماتقدم من كلام 
شيخنا الشهيد الثانى . 

بل ظاهر ابن ادريس فى السرائر » ورود الرواية بذلك فى المشاهد أيضا» 
حیثقال: وروی «أنه من جعل جاريتهأوعيده أودابته هديالبيت الله الحرام آولمشهد 
منمشاهد الائمة (عليهم السلام) فليبع العبدأوالجارية أوالدابة > ويصرف ثمنه فى 
مصالح البيت » أوالمشهد »› أو معونة الحاج ءأوالز آثرين الذين حرجوا فى السفر 
ويتناو لهم اسم الحاج والزائرين › ولا يجوز لاحد أن يعطى شيا من ذلك قبل 
حرو جهم الى السفر انتهى . 

آقول :إن کان قدوردت الرواة‌بما ذکره كما هو ظاهر كلامه › والاممقتضی 
الاحبار المتقدمة أن مصرف الوجه‌المذ كورة انما هوالحاج أو الزائرين المتوقف 
رجوعهم الىأوطانهم على ذلك » لامطلق من‌آراد السفروابتداً به › وان کان‌ماذکره 
لايخلاو من قرب»حملاللاخبار المذ كورة علىاتفاق وقو عذلك فى مكةايامالموسم» 
وليس يومثذ الا الرجوع . 

وبالجملة فالاظهر الاحوط انما هو ماذكرناه وممن صرح أيضا بالعموم كما 
ذكر ناهالسيدالسندفىشر حالنافع حيث قال وولو نذرشيمالاحدالمشاهد المشرفةصرف 
فیهعلی حسب‌ماقصده الناذر › ومعالاطلاقبصرف فىمصالح المشهد › ولواستغنی 
المشهد عته فى الحالفالظاهر جوازصرفه فى معونة الزوار»› ولانذلك أولىمنابقاعه 
على حاله معرضاً للتلف » فيكون صرفه على هذا الو جه احسانا محضا » وما على 
المحسنين من‌سبيل انتهى . 


ويقرب بالبالالعليل والفكر الكليل التفصيل فىما يهدى أوينذر لهم (38) 
بأنه ان كان متعلى النذرأو الهدية هوالمشهد الشريت › فالحكم فيه ماذكر » وان 
كان متعلقه هو الامام((4) المدفون فىذلك المشهد » مثل أن ينذر للحسين(!14) 
أویهدی له فينبغعى صرف ذلك الى أولادهمالمحتاجين أولاء ثم شيعتهم المضطرين 
ثانياًء لان ذلك يصير من‌قبيل امو الهم التى قدعلم أن حكمها فى حال الغيية الحل 
لشيعتهم » الاان الاحوط تقديمأولادهم الواجبى النفقة عليهم لو كانواأحياء › وقد 
ورد فى الوق عليهم حال حياتهم (إا) والأهداء لهم › والوصية لهم ()والنذر 
لهم » وقبولهم ذلك روايات عديدة » والظاهر أنه لافرق قىذلك بين حال حياتهم 
وموتهم فى صحة كل من الامرين . 

وخامسها أ كثر الاحبارالمتقدمة قد اشتملت على أن مصرف مايهدى للكعبة 
أوينذر للمنقطعون منالحجاج» وفىرواية على بن جعفر الثالة «أن مصرفه أنيشترى 
به طيباً فرطيب بهالكعبة » 

وفىرواية البرقى فىقيمة الغزل «انيشترى بهعسلا وزغفراناً ويضيفه طين‌قبر 
الحسين (عليه‌السلام) وماء السماء ويدفعه الى الشيعة يتداوون به» 

ووجهالمنافاة ظاهرة » سيما قوله (عليه‌السلام) ماأهدى للكعبة فهو لزوارها» 
الدال بظاهره على اخحتصاص المصرف بالزوار 

وقى‌المسالك جعل روايةعلى بن جعفرالمذ كورة مؤيدة للصرف فیمصالح 
البيت »بجع ل الطيب من‌المصالح › وفيه توقف »ولايبعد حمل الخبرين المذ كورين 
على اتفاق ذلك فى غير أيام الحج » لعدم تيسر المصرف المذ كور فى تلك الاخبار 
سيما رواية الغزل فانها صريحة فى أن السؤال عن ذلكانما هوبالمدينة بعد منصرفه 
من‌الحج »› و يحتمل فيه أيضا أنه لقلة ثمن الغزللاييبلغ لذلك المصرف المذ كور» 
وبالجملة فالعمل على الاأخبار الكثيرة المذ كورة . 

سادسها _ ظاهر هذه الأخبار متقق الدلالة علىتصديى مدعى الفقر والحاجة» 
وعدم التوقف على يمين أوبينة كما هو المشهور فى كلام الاصحاب » حلافا لمن 


ج-Y\‏ فی آنالانصار کانوا من قوم تع ۳۷۱ 
ازع فى ذلك كصاحب ادارا > و مله اقل تراسا ی ا 

اأز كاة لمدعى الفقر › فان هذه الأحبار كلها ظاهرة الدلالة بالامر بانه بتادى على 
الحجر لكل محتاج منقطع به » واته بعطی اولا فأولاحتی يتقدالمال 

وأما قوله (عليه السلام)فى رواية الر جل المصرى وفاذا أتوك فاستل عنهم » 
وآعطهم» فالظاهر أن المراد انما هوالسؤال عن كونهم من الحجاج المنقطعين» أو 
من أهل اليلد ء 

وسابعھا۔ یمکن اُنیستفاد من الخبر المروى فى كتاب نهج البلاغة الدال على 
عدم جواز التعرض لحلى الكعبة ان صح » جواز تحلية المشاهد الشريفة أيضا › 
و عدم جواز التعرض له » الا انه يمكن الفرق أيضا بالنظر الى أنهم (صلوات الله 
علیهم ) فی يام الحياة لا يرون تحلية بيوتهم » بل يكرهونه كما هو معلوم مسن 
أحوالهم ) صلوات الله عليهم ) ولو أمكن قسمة ذلك فى أولادهم المحتاجين بل 
شيعتهم المضطرين لكان حسنا »لان هذا مصرف أموالهم زمان الغيبة » واستغنائهم 
عن ذلك . 

الفصل الخامس :روى ثفةالاسلامفیالكافى عن اسماعيل بن جابر(() «قال : 
كنت قيما بين مكة والمدينة آنا وصاحب لى فتذ ا كرنا الانصار فقال أحدنا هم 
نز اع من قبائل» وقال أحدنا : هم من أهل اليمين » قال : فانتهينا الى أبىعبدالة 
((4) وهو جالس فىظل شجرة فايتداً الحديث ولم نسأله قال : ان تبعالما جاء 
من قبل العراق وجاء معه العلماء و أبناء الأنبياء فلما انتهى الى هذا الوادى لهذيل 
أتاه التاس من بعض القباثل قالوا : انك تأتى الى أهل بلدة قدلعپوا بالناس زماناً 
طویلا حتی‌اتخدوا بلادهم حرماً ويتام رباً اُوربة فقال: ان کان کما تقو لونقتلت 
مقاتلیهم وسبیت ذریتهم» وهدمت‌بیتهم»قال : فسالت عیناه حتی وقعتا على خجدیه‌قال 
فدعى العلماء وأبتاءالعلماء فقال:انظر ونی وأخبر ونی لماأصابنى هذاء فأبواأنبخبروه 
حتی عزم عليهم » ققالوا : حدثتا بأی شىء حدثتك بەتفىك » قال : حدثت نقسی 


)١(‏ الکافی ج٤‏ ص۲۱۵ 


۲ الحدائق التاضرة -۱۷ 


أن أقتلمقاتليهم وأسبی ذريتهم وأهدم بيتهم »> فقالوا : انا لانری الذى أصابِك Yi‏ 
لذلك › قال : ولم هذا؟ قالوا : لان البلد حرم الله والبيت بيت الله وسكانه ذرية 
ابراهیم ليل الرحمن »› فقال صدقتم فما مخرجی مما وقعت فيه ء قالوا : تحدث 
نفسك بغر ذلك فعسي الله‌ان درد عليك › قال : فحدث نفقسه بخیر»ء فر جعت حدقتاه 
وٹبتتا فی مکانهما قال : فدعى القوم الذين أشارواعليه بهدمها فقتلهم › ثم آُتیالبیت 
فکساه وأطعم الطعام تلائين یوما کل لوم مأَةَ جزور حتی حملت الحفان الىالسباع 
قى روس الجبال ونثرت الاعلاف فى الأودية للوحوش ثم انصرف من مكة الى 
المدينة » فأتزل بهاقوماً من أهل اليمن من غسان و هم الانصار » قال فى الكافى 
وفىرواية اخرى كساه التطاع وطيبه» 

قال فى الفقيه )١(‏ : ماأراد الكعية أحد بسوء الاغضب‌الته تعالى لهاء «ونوى 
یوما تبع الملك أن يقتل مقاتله أهل الكعبة ويسبى ذريتهم» ثم ساق الحديث على 
احتلاف فی ألفاظه وقال فبه ضا «وروی(۲) انه ذبح له ستة آلاف بقرة بشعب اين 
عامر» و کان قال له مطایخ تع حتی نز لها ابن عامرء قاضیفت اليە‌ففیل شعب | بن‌عامر 
ولم یکن تبع مؤمناً ولاكافرا ولكنه ممن كان يطلب الدين الحنيف و لميملك 
المشرق الاقيع و کسری» انتھی . 

اقول قال فی کتاب مجمم البحرين:«وتبع كسكر :اسم لملوكاليمن‌التيابعةء 
وهم سبعون تيعا ملکوا جميع الأارض ومن فيها من العرب و العجم 1 وکان قبع 
الاوسط مومتا وهوتیع الكامل بن ملکی بن کرب بن قبح الاکبربن تبح الاقرن »› 
وهو ذوااقر نین الذی قالالته فيه (۴) «أهم خيرأم قوم تبع» و كان منأعظم التبابعة» 
وأفصح شعراء العرب ويقال : انه نبى مرسل الى نفسه» لماتمكن من ملكالارض 
والدليل على ذلك أن الله تعالی ذکره عند ذکرالانبیاء » فقال (۴) « وقوم قبع کل 
کذب الرسل فحق وعید» ولمیعلمأنه آرسل الى قوم‌تبع رسول غيرتبع» وهوالذى 

(۱) (۲) ا فقیه ج۲ ص ۱١١‏ 

(۳) سورة الدحان الأية  ٣۷‏ ) ق ٤‏ 


تبع لميكن مومنا و لاكافرا ء ولكن يطلب الدين الحنيف » وتبع أول من كسى 
البيت الانطاع بعد آدم حیث کساه الشعر» وقبل ابراهيم (عليه السلام) حيث كساه 
الخصف انتهى . 

ثم انه ماقدورد فی الانصار انهم کانوا من قوم تیمأیضا مارواه فی‌الکافی (۱) 
والعیاشى فى تفسيره عن الصادق (عليه السلام) قى تفسير قوله تعالى (۲) « و كانوا 
من قبل يستفتحون على الذين كةروا» الأية قال (عليه السلام) كانت اليهود تجد فى 
کتبها ان مهاجرمحمد (4) مابین عیروأحد » فخر جوا یطلبون الموضع» فمروا 
بجبل یسمی حداد فقالوا : حداد وأحد سواء قتفرقوا عنده » فنزل بعضهم بتيماء » 
وبعضهم بقدك » وبعضهم بخبير » فاشتاق الذين بتيماء الى بعض اخوانهم فمرهم 
أُعرابی من قيس فتكاروا منه » وقال لهم : أمربكم مابین عير وأحد » فقالو! له : 
اذا مررت بھما فآذنایهما فلہا توسط بهم أرض المدينة قال لهم : ذلك عير وهذا 
أحد فنزلوا عن ظهرابله » فقالو! : قدأصبنا بغيتنا فلاحاجة لا فى ابلك فاذهبحيث 
شثت » و کتبوا ألى أخحوانهم الذين بفدك وخييرآنا قد أصبنا الموضعء» فهلموااليناء 
فکتيوا اليهم أنا قد استقزت ينا الد ارواتخذنا الاموال › وما أقربنا منکې» فاڌا کان 
ذلك فما أسرعنا اليكم » فاقخذوا بأرض المدينة الاموال فلما كثرت أموالهم بلغ 
تبع فغزاهم فتحصنو! منه فحاصرهم» و کانوا یرقون لضعفاء أصحاب تبع» فيلقون 
اليهم بالليل التمر والشعير » فبلغ ذلك تبع فرق لهم فآمتهم فنزلوا اليه فقال لهم : 
انی قد استطبت بلاد كم » وما أرانى الامقيما فيكم فقالوا له : انه ذلك ليس لك 
انها مهاج ر نبى (يي) › وليس ذلك لاحد حتىيكونذلك » فقال لهم : انىمخلف 
فيكم من أسرتى من اذاكان ذلك ساعده ونصره» فخلف حيين الاوسءوالخزدج» 
فلمسا كثروا بها كانوا يتناولون أموال اليهود وكانت اليهود تقول لهم : 


)١(‏ الکاقی ج ۸ص۲۳۰۸ 
(۲) سورة البقرة الاأية -۸4 


Vt‏ الحدائى الناضرة ج-۱۷ 


آمالوقديعت محمد (ع8ق) يخر جنكم من ديارتا وأموالتا فلمايست اق مدا ج" 
آمنت به الانصار وكفرت به اليهود » وهوقول الله عزو جل (۱) « وکانوا من قبل 
يستفتحون على الذين كفروا فلماجاءهم ماكفروا به فلعنة الله على الكافرين» 
الفصل السادس: روى ثقةالاسلام فى الكافى فىالصحيح عن زرارة (۲)عن 
آبی جعفر لاا «قال حجالنبی بق وسلم وأقام بمنی‌ثلاثا یصلی ر کعتین » ثم صنع 
ذلك ابو بکر » ثم صنع ذلك عمر » ثم صنع ذلك عثمان ستة ستين ثم أكملها 
عثمان أربعاً فصلی الظهرأربعاً ثم تمارض ليشد بذلك بدعته » فقال للموذن :اذهب 
الى على (14) » فقل له فليصل بالناس العصر فأتى المؤذن علياً (لاإ) فقال لهان 
أمير المؤمنين عثمان يأمرك أن تصلى بالناس العصر فقال : اذن لاأصلى الار كعتين 
کما صلی رسول اله چ وسلم › فذھبالمؤذن فآخبر عثمان بہا قال على (ل4) 
فقال : اذهب اليه وقل له : انك لست من هذافی‌شیء فصل كما تؤمر فقال (4) 
لا والله لاأفعل قخر ج عثمان فصلى بهم أربعاً فلما كاننحلافة معاوية واجتمع الناس 
عليه » وقتل اميرالمۇمنين ((9) » حجمعاوية » فصلى بالناس بمتى ر كعتين الظهر 
ثم سلم » فنظرت بنوا أمية بعضهم الى بعض وئقيف ومن كان من شيعة عثمان ثم 
قالو ا: قد قضی علی‌صاحبکم وخالت وآشمت بهعدوه» فقاموا فدخلوا عليه فقالو | 
آتدری ما صتعت ما زدت على ان قضیت على صاحبتا وأشمت به عدوه و رغبت 
عن صنيعه وسنته » فقال : ويلكم أما تعلمون إن رسول الله َو وسلم »> صلى فى 
هذه المکان ر کعتین» وأبوبکر وعمروصلی صاحیکم ست سنين كذلك»فتأمرونی 
أن أدع سنة رسول الله (عإإي وسلم) وما صنع أبوبكر وعمر وعثمان قبل آنيحدث 
فقالوا : لا والله ما نرضى عنك الا بذلك قال : فاقيلوا فانی مشفعكم و راجع الى 
سنة صاحيكم » فصلى العصر اربعاً فلم يزل الخلفاء والامراء على ذلك الىاليوم» 
أقول : ومااشتمل عليه هذاالخبر من‌هذه البدعة التى منعثمان مما قدرواها 
)١(‏ سودة البقرة الأية  ۸٩‏ - 
(۲) الکافی ج۴ ص۱۸ھ 


۳۷۵ حکم الصلاة فىالمنى‎ W-C 


القومأيضاً فی کتبه» وقدنقلتا ذلك و ی کتاب‌سلاسل الحديدقىتقييد ابن‌ابیالحدید 
فی بدعه ء وقد اعتذر بعض أولیاءه أُنهانما صلی تماماً لانهکانت له ومذ داربمكة 

وفیه آنه کیت صلی قصراً ست سنین من‌صدر خحلافته وأبن كانت تلك الدار 
وأيضاً فليس الامرمقصوراً على صلاته وحده » بل على جملة الناس كافة علىالصلوة 
كذلك معأنهم من أهلالافا ق كماأوضحنا ذلك بمالاءز يدعليه فى الكتاب المشاراليه. 

وعن الحليى )١(‏ فى الصحيح أوالحسن عنابى عبدالله (ل) قال : اناهل 
مكة اذاحر جوا حجاجاً قصروا > واذا زاروا ورجعوا الىمنازلهم أتموا» 

وعن معاوية بنعمار (۲) قى‌الصحيحأوالحسن «قال: انأهل مكة اذا زاروا 
البيت ودحلوا منازلهم أتموا ء واذا لميدحلوا منازلهم قصروا) 

وعن معاويةبن عمار (۳) فىالصحيح «قال : قلت لابىعبدالة (عليهالسلام): 
انهل مكة يتمون الصلوة بعرفات؟ فقال : ويلهم أوويحهم وأیسفرأشد منەلاءلایتم 
ورواه الشيخ بطرق عديدة والصدوق فى الفقيه فىالصحيح عن معاويةبن عمارمثه . 

وروی الشيخ فی‌التهذيب عن ‌اسحاق بن‌عمار )٤(‏ وقال : قلت لابى عبدالله 
(علیهالسلام) فی كم التقصیر ؟ فقال : فی‌برید ویحهم کأنهم لمیحجوا مع رسولالله 
(#5) ققصرو! 

وعن معاوية بن عمار (۵) فى الموثى « قال : قلت لابى عبدالله إل فى كم 
يقصر الصلوة ؟ فقال : فى بريد ألاترى أذأهل مكة اذا خرجوا الىعرفة كان عليهم 
التقصير» 

وروى شيخنا المفيد فى‌المقنعة مرسلا »> «قال : قال ابو عبد الله (عليه السلام) 


(۱) (۲) الکافی ج٤‏ ص ۵۱۸ 

(۳) الکافی ج٤‏ ص۹٠۵‏ التهذيب ج۵ ص ٤۷۸‏ 
)٤(‏ التهذیب ج۳ ص۲۰۹ 

(۵) التهذیب ج۳ ص۲۰۸ 


۳۷۹ الحدائى الناضرة ج-۱۷ 
ويل لهؤلاء الذبن‌یتمون الصلوة بعرفات امایخافونالله » فقيل له : فهو سفرفقال: وی 
سفر أشد منه 

اقول : وهذه الروايات مع صحة أساتيدها واضحة الدلالة » صربحة المقالة 
فى ايجاب التقصير على من قصد أربعة فراصخ » رجع ليومه أولغده » مالم يقطع 
سفره بأحد القواطح المعلومة » وقيهارد ظاهر للقولالمشهور من التقييدبالر جوع 
ليومه » ورد للقول بالتخيير بين القصر والاتمام يقصد الاربعة كما ذهب اليه فى 
المدارك › وما ارتكبه فيها من‌التأويل ضعيف لايعول » وسخيف لايلتقت اليهء كما 
تقدم تحقيق القول فى المسألة فى كتاب الصلوة 

الفصلالسابع: روى فى الكافى عن على بنحسان عنعمه عبد الرحمن بن 
کثیر (۱) عنأبی‌عیدالله (علیه‌السلام) «قال: ان آدم (علیه‌السلام) لماحبط فی‌الارض 
هبط علىالصفا » ولذلك سمى‌الصفاء لان المصطفى هبطعليه» فقطع للجيل اسممن 
اسم آدم لقول الله عزو جل (۲) «انالله اصطفی آدم ونوحاً و آلابراهیم و آلعمران 
على العالمين» 

وأهيطت حو اء على المروة» وانماسميت المروةلان‌المر اة هبطتعليها فقطعت 
للجبل اسم من‌اسم المرآةءوهماجبلان عن يمين الكعبةء وشمالهاء فقال آدم حين فرق 
بینه وبين حواء مافرق بینی‌وبین‌زو جتی الاوقد حرمت على » فاعتز لها و کان‌أًتبها 
بالتهار فيتحدث اليها » فاذا كان الليل حشى أن تغلبه نفسه عليها رجح قبات على 
الصفا » ولذدلك سمىالنساء لانهلميكن لادم أنس غيرها 

فمكث آدم بذلك ماشاء الله ان يمکث »› لایکلمه الته ولایرسل اليه رسولا 
والرب سبحانه بباهى بصبره الملائكةء فلما بلىغ الوقت الذى يريد الله عزوجل أن 
یتوب على آدم فيه اآرسل اليه جبرائيل ( للا ) فقال : السلام عليك ياآدم الصابر 
لبليته التائب عن نحطيئته » ان الله عزوجل بعثنى اليك لأعلمك مناسك التى يريد 

(۲) آلعمران الاية - ۳٣‏ 


آن يتوب عليك بهاء فأحذ جبرئیل () بید آدم (14) حتی اتی به مکان البیت 
فنزل غمام من السماء فأظل مكان البيت فقال جبراثيل : ياآدم حط برجلك حيث 
أظل الغمام فانه قبلة لك ولاحر عقبك من ولدك » فخط آدم برجله حيث أظل 
الغمام» ثم انطلق به الى منىء» فأراه مسجد منىقخط برجله» ومدخطة مسجدالحرام 
بعد ما نحط مكان البيت » ثم انطلق به من منى الى عرفات » فأقامه على المعرف » 
فقال : اذا غربت الشمس فاعترف بذنبك سبع مرات وسل الله المغفرة والتوبة سبع 
مرات» فقعل ذلك آدم (() ولذلك سمی‌المعرف لان آدم (4) اعترف فیهہذ نيه 
وجعلسنة لولده يعترفون بذنوبهم كما اعترف آدم (ل1) ويسألون التوبة كما سألها 
آدم» ثم أ٧ره‏ جبر ائيل فأفاض من عرفات فمرعلى الجبال السبعة فأمره إن يكبرعند 
كل جبل أربع تكبيرات» ففعل ذلك آدم حتى انتهى الى جمع ثلث الليل جمعفيه 
بین المغرب و العشاء الاحرة تلك الليلة ثلث الليل فى ذلك الموضع ثم أمره أن 
یتبطح فی بطحاء جمع قانبطح فی بطحاء جمع حتىانفجرالصبح فأمره أن يصعد 
على الجيل جيل جمع» وأمره اذا طلعت الشمس أن يعترف بذنبه سبع مرات » 
ودسأاًلالته التوبة والهغفرة سبع مرات ففعل ذلك آد م کما مره جبرائیل () 

وانما جعله اعترافين ليكون سنة فىولده فمن لم يدرك منهم عرفات وأدرك 
جمعاً فقد وافی حجه» ثم أفاض من جمع الی منی» فبلغ منی ضحی فأمره فصلى 
رکعتین فی مسجد منی ٠‏ ثم مره أن يقرب له قربانا ليقبل الله مته و يعرف أن الله 
عزو جل قدتاب علیه» ویکون سنة فی ولده القربان» فقرب آدم قریاناً قبل الله من 
فأرسل تارا من السماء فقیلت قربان آد» فقال له جبرائیل : ياآدم ان الله قد احسن 
اليك اذعلمك المتاسك التىبتوب بهاعليك» وقد قبلقربانك فأحلق رأسكتواضعاً 
لله» اذ قبل قربانك فحلق آدم رأسه تواضعاً لله عزوجل . 

ثم أحذ جبرائيل بيد آدم ا فانطلق به الى البيت فعرض له ابلیس لعنه‌الله 
عند الجمرة فقال له ابليس لعنه الته: يا آدم أين تريد فقال له جبر ائيل : باآدم ارمه 
بسع حصیات» وکیرم ع کل حصاة تكبيرة» ففعل ذلك آدم فذهب ابليس ثمعرض 


۴۷۸ الحدائق الناضرة YE‏ 
له عند الجمرة الثانية ققال اسه : يا آدم آين ترد ؟ فقال له جبراتیل : ازمه بس 

حصیات» وكيرمع كل حصاة تكبيرة ففعل ذلك آدم ل فذهب ابلیس »> ٹم عرض 
له عند الجمرة الثالئة فقال : يا آدم اين قرید ؟ فقسال له جبرائیل لا ارمه بسع 
حصيات» و كبرمع كل حصاة تكبيرةء ففعل ذلك آدم قذهب ابلیس» فقال له جیر ایل : 
انك لن تراه بعد مقامك هذا آبداً . 

ثم انطلی‌به الى البیت»وآمره أُنبطوفق بالبيت سبع مرات » ففعل ذلك آدم 
فقالله جبراثيل () اذالته قدغفرلك ذنبك › وقبل توبتك وأحل لكزوجتك» . 

وعن أبى ايراهيم )١(‏ عن أبىعبداله (9) نحوآً من الحديث المتقدم الا 
أن فيه زيادة على المذ كور السعى بين الصفا والمروة أسبوعاً ييدء بالصفا و يختم 
بالمروة » ثم يطوف بعد ذلك اسبوعاً بالبيت وهو طواف النساء » لايحل للمحرم 
ان يباصع حتی دطوف طواف النساء ففعل آدم » الحديث 

وعن جميل بن صالح (۲) عن أبى عيدالته (ل) «قال لماطاف آدم (إ) 
بالبيت وانتهى الى الملتزم قالله جبرائيل (عليه‌السلام) : ياآدم أقر لريك بذنويك 
فی هذا المکان » قال : فوقف آدم (لڳإ) فقال : یارب ان لكل عامل أجراً وقد 
عملت فماأٌجری ؟ فاو حى الله (عزوجل اليه) يا آدم قدغفرت ذنبك قال : یارب 
ولولدی أولذریتی »› فأوحی ال اليه ياآدم من جاء من ذريتك الى هذا المكانوآقر 
بذنوبه وتاب کماتیت ثم استغفر غفرت له» 

وعن‌علی بن محمد العلوی (۴) «قال : سألت آباجعفر() حیث حج آدم 
(9) بماحلق رأسه» فقال: نزل عليه جبر ائيل (ل4ل) بياقو تة من الجنة فأمر هاعلى 
رأسه فتناثر شعره» 

وعن معاوية بنعمار (۴) فى الصحيح أوالحسن عن أبی‌عبدالله (لاٍلا) قال: 

٠۹٤ص‎ ٤جیفاکلا)۱(‎ 

(۲) (۳) الکافی جع ص ۱۹١٤‏ و۱۹۵ 

٠۹ ٤ص‎ ٤ج الکافی‎ ) ٤( 


ج فی حج ادم 4ا ۳۹ 
لما أفاض آدم (([1) من منى تلقته الملاكة فقالو! : ياآدم برحجك أا انه قد 

حججنا هذا البیت قبل ان تحجه بألفی عام» وروی فی الفقیه مرسلا (۱) «قال :قال 
أبو جعفر اا :أتى آدم هذا البيت ألف أتية علىقدميه » منها سبعمأة حجة» و ثلاثمأة 
عمرة » و كان بأتيه من ناحية الشام » و كان يحج على ثور » والمكان الذى يبيت 
فيه (1) الحطيم وهوما بين البيت والحجر السود وطاف آدم (عليه السلام)قبل 
ان ينظر الى حواء ) ماة عام » وقال له جبرائيل (عليه السلام) : حياك الله وبياك» 
يعنى أصلحك . 

آقول : قیل : ان المراد من قوله کان یحج على ثوریعنی زايد على الالف 
اأتى يمشى فيها على قدميه » ويحتمل على أن المراد أنه حين اشتغاله بالمتاسك 
کان علی ثور » کما أنموسی (علیه السلام) کان على جمل احمرو کان نبینا(ع8) 
على ناقته » و حياك الله يعنىأبقاك وبياك» بعنى أصلحك » ولعل تفسير هماهنابأصلحك 
تفسير باللازم 

وعن ابی بصیر (۲) عن ابی عبدانته (عليه السلام) «قال : ان آدم هوالذی 
بنى البيت ووضع أساسه » وأآول من كساه الشعروأول من حج اليه ثم کساه قبع 
بعد آدم (عليه السلام) الانطاع » ثم كساه ابراهيم (عليه السلام) الخصف » وأول 
من كساه الثياب سليمان بن داود ليل كساه القباطى» . 

الفصل الثامن:روی‌فی‌الکافی بسنده عن كلثوم بن عبدالمژمن الحرانی(۴) 
خن أبىعبد اله (عليه السلام) قال: أمرالقه عزوجل ابراهيم (عليه السلام) أن يحج» 
ويحج اسماعیل معه ویسکنه الحرم › فحجا على جمل أحمروما معهما الاجبرائيل 
(عليه السلام) فلمابلغاالحرم قالله جبرائيل (عليه السلام) : ياابراهيم أنزلافاغتسلا 
قبل أن تدخلا الحرم فنزلا واغتسلاوأراهما كيف يتهيئان للاحرام ففعلا ثم مرها 

٠٤۷ص الفقيه ج۲‎ )١( 

(۲) الفقیه ج۲ ص ۱۵۲ - 

ر۴) الکافی ج٤‏ ص۲۰۲ 


فأھلابالحج » وآمرها بالتلبيات الاربع التى لبی‌بها المرسلون » ثم صاربهماالی 
الصفا فنزلا وقام جبرائيل (عليه السلام) بينهما > واستقبل البيت فكبرالته وكيرا 
وهلل‌الله وهللا و حمدالته وحمدا ومجدالته ومحدا وأثنى على الله ففعلا مثل ذلك 
وتقدم جبرئيل وتقدما يثنيان على الله عزوجل ويمجدانه حتى انتهى بهما الحجر 
فاستلمه جبراثیل» وأمرھما آنیستلما فطاف بھما آسبوعاً ثم قامبهما فی‌موضع مقام 
ابراهيم (عليه السلام) فصلى رکعتین فصایا ثم اراهما المتاسك ومايعملان به » فلا 
قضيا مناسكهما أمرالته ابراهيم (عليه السلام) بالانصراف » وأقام اسماعيل وحده 
مامعه غير أمه » فلما كان من قابل أذن الته لابراهيم (عليه السلام) فى الحج وبتاء 
الكعبة » وكانت العرب تحج اليه وانماكان ردما الأان قواعده معروفة 

فلما صدرالناس جع اسماعيل الحجارة وطرحها فى جوف الكعية فلماآذن 
الله له فى البناء قدم ابراهيم (4) فقال : يا بنى قد أمرنا الله بيناء الكعية » فكشفا 
عنها » فاذا هو حجر واحد أحمر فأوحى الله عزوجل اليه‌ضح بنائها عليه وانزلالله 
عزوجل أربعة املاكيجمعو ن اليه الحجارة» وكانابراهيم واسماعيل يضعانالحجارة 
والملائكة تناولهما حتی تمت اثنی عشر ذراعاً وهياً له بابین » باباً يدخل مته وبابا 
يخرج منه » و وضعا عليه عتبا وشرجاً من حديد على أبوابه كانت الكعبة عريانة 
فصدر ابراهیم ((4) وقد سوى البيت وأقام اسماعيل فلما وردعليه الناس نظرالى 
امرأة من حمير أعجبه جمالها فسأل الله عز وجل ان يزو جها اياه » و كان لها بعل 
فقضى الله على بعلها بالموت » وأقامت بمكة حزناً على بعلها فأسلى الله ذلك منها 
وزوجها اسماعيلء وقدمابراهيم ([#4) للحج و كانت امرأة موفقة وخحرح اسماعيل 
(ا ) الى الطائف يمتار لاهله طعاما فنظرت الى شيخ شعث فسألها عن حالهم » 
فير ته بحسن حال فسألها عنه خحاصة فاخحبرته بحسن الدين › و سألها ممن أنت 
فقالت امراة من حمر فسار ابراهيم » ولمیلق اسماعیل » وقد کتب ابراهیم کتاباً 
فقال : ادفعى هذا الى بعلك اذا اتا انشاءالله فقدم عليها اسماعیل (9) فدفعتالیه 
الكتاب فقرآه فقال : اتدرين من ذلك الشيخ › فقالت لقد رأيته جميلا فيه مشابهة 


س م ا مم ر 
0 


منك » فقال ذاك ابراهیم(() فقالت : واسواتاه منهء ققال : ولم نظر الى شىء من 

محاسيك ؟ فقالت : لاولكن خحفت ان اكون قد قصرت » فقالت له المرآة وكانت 
عاقلة : فهلا تعلق على هذين البابين سترين ستراً من هيهنا وسترآً من هيهنا › فقال 
لها: نعم فعملا لهما سترين‌طولهما اثنى عشرذراعاً » فعلقاهماعلى البابين فاعجبهما 
ذلك فقالت : فهلا أحوك للكعبة ثياياً فتسترها كلها » فان هذه الحجارة سمجةفقال 
اسمعیل : () بلی فاسرعت فی ذلك فبعثت الى قومها بصوف کشر تستغز لهم قال 
ابو عبدالت(9): :وانماوقعاستغز الالنساء بعضهن من بعض لذ لك »فاس ر عت و استعانت 
فی ذلك ۰ > فكلما فرغت من شقة علفتها فجاء الموسم » و قد بقى وجه من وجوه 
الكعية » فقالت لاسماعيل: كيف نصنع بهذا الوجه الذى لم تدر كه الكسوة فكسوة 
حصفاً فجاء الموسم وجاعته العرب على حال ماکانت‌تأقيه فنظروا الى أمرأعجهم 
فقالو! : ينبغى لعامل هذا البيت ان يهدى اليه فمن ثم وقع الهدى : فاتى كل فخ 
من‌العرب بشیء يحمله من‌ورق ومن اشياء غيرذاك حتی‌اجتمع شیء کثیر فنزعوا 
ذلك الخصف وأتمواكسوة البيت وعلقوا عليها بابين» و كانت الكعية ليست بمسقفة 
فوضع اسماعيل فيهاأعمدة مثل هذهالاعمدة التى ترون من خحشب › فسقفهااسماعيل 
بالج ر ائدوسو اها بالطين» فجائت‌العرب من الحول » فدخلوا الكعبة وروا عمارتها 
فقالوا : يتيغى لعامر هذا البيت ان يزاد فلما كان من قابل جاء الهدى »فلم يدر 
اسماعیل کین یصتع به » فاوحی الله عز و جل ان انحره واطعمه الحاج »› قال : 
وشكى اسماعيل ([4) الى ابراهيم صلى الله عليهما » قلة الماء فاو حى الله عزوجل 
الى ابراهيم ان احتفر بثرآً يكون منها شراب الحاح » فتزل جبر ائيل( )فاحتفر 
قلیبهم » یعنی زمزم حتی ظهر ماؤها » ثم قال جبرائیل : انزل يا ابراهيم فنزل بعد 
جبر ائيل فقال ياابراهيم : اضرب فى اربعة زوايا البثر وقل : يسم الله قال: فضرب 
ابراهیم (ع) فىزاوية التى تلى البيت» وقال : بسم الله » فانفجرت عين » ثمضرب 
فىزاوية الثانبة » وقال : بسم‌الته » فانفجرت عين » ثم ضربفى الثالثة وقال: بسم الله 
فانفجرت عین » ثم صرف فی الرابعة وقال: بسم‌الته» فانفجرت‌عين » قال له جبر ائيل 


\۷- الحدائى الناضرة‎ AY 


اشرب يا ابراهيم وادع لولدك فيها بالبر كة ءفخرج ابراهيم وجبر ائيل لام جميعاً 
من البثرءفقال افض‌عليك يا ابر اهيم > وطف حول البيت قهذه سقيا سى التهعزو جل 
ولداسماعیل (ع) فسار ابراهیم وشیعه‌اسماعیل حتی خر جمن‌الحرم فذهب ابراهيم 
ورجع اسماعيل الى الحرم» . 
أقول: قد تقدم فى صدر الكتاب فى‌المقدمة الأولى فى الفصل الاول صحيح 
معاوية ابن عمار المنقول من العلل » وفيه أن زمزم نبعت لما فحص الصبى برجله › 
وظاهره أنه قى ول نزول اسماعيل مع أمه» وهذا الخبرقد اشتملعلى حفراب راهيم 
زمزم» ويمكن الجمع بأن مادل عليه ذلك الخبرصحيح » الا آنه ريما قل الماء بعد 
ذلك فان هذا الخبرانما اشتمل على شكاية اسماعيل لابيه قلة الماء لاعدمه بالكليةء 
وظاهر الخبرين مضى مدة بين آول ظهورها وحفر ابراهيم ( 4# ) لها فان ظاهر 
الخبرالاول انه حال طفو لية اسماعيلء وهذا الخبربعد تزويجه» فيمكن حصولالقلة 
فى الماء حتى احتيج الى حفروالته العالم . 
وعن محمد بن مسلم )١(‏ قى الصحيح « قال : سألت أباجعفر ( 4 ) أين 
أراد ابراهيم ([ا) أن يذيح ابنه فقال : على الجمرة الوسطى » و سألته عن كبش 
ابراهيم (عليه السلام) ماکان لونه وآین نزل» فقال : أملح و كان أقرن » ونزل من 
السماء على الجبل من مسجد منی» و کان یمشی فی سواد ویاً کل فی سوادء وینظر 
ویبعرویبول فی سواد » . 
وروی قى الفقیه مر سلا ( ۲ ) « قال : سئل الصادق (عليه السلام) ين آراد 
ابراهيم (عليه السلام ان يذبح اينه» فقال: على الجمرة الوسطى» ولما آرادابراهیم 
عليه السلام) أن يذبح ابنه ( صلى‌الته عليهما ) قلب جبرائيل (عليه السلام) المدية 
جترالكيش من قبل ثييرء واجترالغلام من تحته » ووضع الكبش مكان الغلام » 
دى من ميسرة مسجد الخيف ( ١‏ ) « أن ياابراهيم قد صدقت الرؤيا اناكذلك 


(۱) الکافی ج٤‏ ص ۲۰۹ 
(۲) الفقیه ج۲ ص۹٤٠‏ (۳) سورة الصافات الاية ‏ م١٠٠‏ 


AY فی أن الله أمرايراهيم بيناء الكعية‎ Y~ 


نجزى المحسنين » ان هذا لهو البلاء المبين و فديتاه ببح عظيم » یعنی بکبش 
ملح یمشی فی سوادء وی کل فی سواد » وینظرفی سواد»وییول‌فی سواد؛ ویبول فی 
سواداقرن فحل» و كان يرتع فى رياض الجنة أربعين عامأم أقول قد تقدمالكلام 
فی تفسیر کونه یمشی فی سواد ال ی آخره فی باب الهدى » وعن عتيبة بن بشیر(۱) 
عن احدهما (48) قال : ان اله عزوجل آمرابراهيم (عليه السلام) بيناء الكعبقوأن 
یرفع قواعدهاء ویری‌الناس مناسکهم. فینی ابراهیم واسماعیل البیت کل یوم ساف 
حتى انتهوا الى موضع الحجرالاسود» وقال أبوجعفر(عليه السلام) فنادى أبوقبيس 
ابراهيم (عليه السلام) ان لك عندى وديعة فاعطاه الحجرالاسود » فوضعه موضعه › 
ثم ان ابراهيم أذن فى الناس بالحج » فقال : آيها الناس انى ابراهيم خليل الله » 
وان الته بأمر کم أن تحجوا هذا البيت» فحجوه فأجابه من يحج » الى يوم القيامة 
و كان اول من أجابه من أهل اليمن » قال : وحج ابراهيم هو وأهله و ولده » فمن 
زعم أن الذبیح هو اسحا فم ن کان هیهنا ذبحه . 

وذكرعن أبىبصير (۲) أنه سمع أباجعفر (عليه السلام) وأبا عبدالله (8#) 
يزعمان أنه اسحاق» وأما زرارة فزعم انه اسماعيل » . 

قال فی‌الوافى : الساف كل عرق من‌الحائط ويقال بالفارسية : چينه »ولعل 
معنی قوله «فمن هیهنا کان ذبحه» أنه‌لما لم یکن هناك سوی ابراهیم وأهله وولده 
اسماعیل الذی کان یساعده فی‌بناء البیت دون‌اسحاق فمن کان هیهنا ذبحهاب راهيم 
عليه‌السلام » يعن لم يكن هناك اسحاق لیذبحه »› قوله فمن زعم ال ی آخره لعله 
من كلام بعض الرواة» 

قال فى الفقيه : انحتلف الروايات فى الذبيح » فهنها ماوردبانه اسماعيل › و 
منها ماورد بانه اسحاق ولاسبيل الى رد الاخبار متى صبح طرقها » و كان الذبيح 
اسماعيل » لکن اسحاق لما ولد بعد ذلك تمنی أن یکون هوالذی‌آمره ابوه بذ بحه 
و کان يصبرلامرالله ویسلم له کصبر آخیه وتسلیمه فینال بذلك درجته فی‌الثواب › 


)١(‏ الکافی ج٤‏ ص۲۰۵ 


¥ الحدائق‌الناصرة‎ AE 


ا ت س س د ت ت ا س سے 


قعلم الله ذلك م نقلبه فسمان . بین الملائكة ڏبیحاً انيه ذلك قال : وقد کرت ت اساد 
ذلك فى كتاب النبوة متصلا بالصادق عليه‌السلام : 

و اعترضه فی الوافی فقال : قول : لابخفى ان خبر أبى بصير الذى مضى 
قى قصة الذيح من الكافىلايتحمل هذا التأويل وحمله على التقية أيضا بعيد » كانهم 
(عليهمالسلام) كانوا يرون المصلحة فى ابهام الذبيح » كما يظهر من بعض أدعيتهم 
ولذا جاع فيه الأختلاف عنهم »> وکانا جمیعا ذبیحین احدھما ہمنی والاخحر بالمنی 


انتھی ۔ 
أقول بل الو جه فى انحتلافالاخبارهوالتقيةء فان‌الذبيح عندالعامة هواسحاق 
كما صرحرابه » واستبعاده الحمل على التقية لأعرفله وجهاً : 

وقدروی قی‌الفقیه عنالصادق(عليهالسلام) مرسلا(۱)قال: ستل‌الصادی(! Q4‏ 
عن‌الذبیح من کان » فقال : اسماعیل لان الله تعالی ذکر قصته فی کتابه ثم قال (۲) 
«وبشرناه باسحاق نبيا من الصالحين . 

وعن الحسين بن نعمان (۳) «قال : سأالت أباعبد الله (عليه‌السلام) عمازادوا 
فىالمسجد الحرام › فقال: انابراهيم واسماعيل (عليهااسلام) حداالمسجد الحرام 
ما بين الصفا والمروة» قال فى‌الكافى بعد ذكر هذا الخبر : وقى رواية أخحرى عن 
أبىعبدالله (عليه‌السلام) حط ابراهيم لاإ بمكة مابين الحزورة الى المسعى فذلك 
الذى نحط ابراهيم (عليهالسلام) يعنى المسجد » 

وقال فى‌الفقبه ٤(‏ ) «روى أن ابراهيم (عليه‌السلام) نحط ما بين الحزورة الى 
اللسی» 

وعن جميل بن دراج (ه) فىالصحيح أو الحسن «قال : قال له الطيار و أنا 

۱١١ الفقیة ج۲ ص۸٤۷ (۲) الصافات ہ‎ )١( 

(۳) الکافی ج٤‏ ص۲۰۹ 

١ ٤۹ص الفقیه ج۲‎ )٤( 

(۵) الکافی ج٤‏ ص١٦۵۲‏ 


€ ف حل المسجد ۳A0‏ 


a a nn ne rn a e ` 


حاضر : هذا ا الذى ز زد هومن المسجد ؟ فقال : : نعم » انهم لم يبلغوا بعد مسجد 
ابراهيم واسماعيل صل الله عليهما» وروی فى‌التهذيب عن‌الحسين بننعيم (١)رقال‏ 
سأالت أباعبدالت (عليهالسلام) عما ادوا قى المسجد الحرام عن‌الصلاة فيه » فقال 
ان ابراهيمواسماعيل م حداالمسجد الحراممابين الصفا والمروة › فكانالناس 
بحجون من المسجد الى الصفا » وقال فى الوافى « يحجون من مسجد الى الصغ 
یحجون اما بمعنی یطوفون › أو بمعنی يحرمون » يعن كان ذلك داحلا فی سعة 
مطافهم » أومحل احرامهم 

وروی فی الکافی عن أبیبکرالحضرمی (۲) عن أبى عبدالته (عليه السلام) 
«قال : ان اسماعیل دفن آمه فى الحجرء وحجرعايها لثلا يوطاً قبر ام اسماعیل فى 
الحجر» 

وعن المفضل بن عمر(۴) عن أبى عبدالته ( عليه السلام ) وقال الحجر بيت 
اسل وفيه قر هاجروقیر اسماعیل» 

ن معاوية بن عمار(ع) فى الصحيح قال : سألت أياعيداقة (علبه السلام) 
عن الحجر امز البيت هو أوفيه شىء من البيت ؟ قال : لا ولاقلامة ظفر . ولكن 
اسماعیل دفن فيه أمه فكره أن توطأً فحجرعليه حجر وقيه قبورالانييام 

وعن زرارة (ه) فى الموثى عن أبىعبدالله (عليه السلام) « قال : سألنه عن 
الحجرهل قيه شىء من البيت ؟ قال : لا ولا قلامة ظفر». 

وعن معاويةبن عمار (1) «قال : قال أبوعبدالته ا : دفن فى الحجر ممايلى 
ال ركن الثالث عذارى بتات اسماعيل» 

وعن سعيد الاعر ج ( ۷) فى الصحیح عن أبی‌عبدالت لإا وقال: ان العرب 


٤۵۴۳ص اتهذیب جد‎ )١( 

)٤( )۴( )۲(‏ الکافی جع ص۰٠۲‏ 
(۵) التهذیب ج۵ ص۹٤‏ 

(1) (۷) الکاقی حع ص ۰٣۲و۲٣۲‏ 


لم يزالوا على شىءمن الحنيفيةء يصلون الر حم»ء ويقرون الضيف ويحجونالبيت» 
ويقولون‌اتقوا مالاليتيم» فان مال اليتيم عقال» ويكفوت عن أشياء من المحارممخافة 
العقوبةء و کانوا لایملی لهم اذا اتتهکوا المحارم و انوا يأخذون من لحاء شجر 
الحرم فيعلقو نه فى أعناق الابل ء فلا يجترىء أحد أن يأخذ من تلك الال حيشما 
ذهبت ولایجتریأحد أن يعلق من غير لحاء شجر الحرم» أيهم فعلذلك عوقب»و أما 
ايوم فأملى لهمء ولقد جاء أهل الشام فنصبوا المنجنيق على أبى قبيس » فبعث الله 
عليه م سحابة كجناح الطير > فامطرت عليهم صاعقة قاحرقت سيعين رجلا حول 
المنجتيق». 

الفصلالتاسع: روی فی الکافی عن‌علی بن عبدالله (۱) عن آبی‌عبد اله إلا 
«قال : كان على بن الحسين ا2 قول ٠‏ يا معشر من لم يحج استبشروا بالحاج 
اذا قدموا» وصافحوهم وعظموهم » فان ذلك يجب علیکم تشا ر كوهم فى الاجر » 
وعن سلیمانبن جعفر الجعفری(۲) عمن رواه عن ابیعبدالتهعلیهالسلام‌قال کان‌علی 
ابن الحسين يقول بادروا بالسلام على الحاج و المحتمر و مصافحتهم قبل ان 
تخالطهم الذنوب . 

وروى فى الفقيه مرسلا(۴) قال «قال أبوجعفر لبإ > وقروا الحاج والمعتمر 
فان ذلك واجب علیکم» وروی فيه أيضاً مر سلا «قال: قال الصادق عليه السلام: ان 
رسولالته إإ و سلم كان يقول للقادم من مكة قبل الله منك وأخلفعليك نفقتك 
وغفر ذنبك» وروى الشيخ فىالتهذيب عن عبد الوهاببن صباح عنأبيه(٤)«قال:‏ 
لی مسام مو لى أبى عبدالله إلا صدقة الاجدب وقد قدم من مكة فقال له مسلم : 
الحمدله الذى يسر سبيلك وهدىدليلك» وأقدمك بحال عافية وقدقضى الحجوأعان 
على السعة» فقبل التمنكو أحلفعليك نففتك»و جعلها حجة مبرورة ولذنوبك طهورة 

(١)الکافی‏ جم ص٣٤٣۲‏ 

(۲) (۳)الفقیه ج۲ ص۷٤۱‏ 

٤٤٤ص التهذيب جن‎ ) ٤( 


فيلخ ذلك آبا عبدالله لل فقالله :كيف قلت بصدة ؟ فاعار عليه فقال : من عمك 
هذا ؟ فقال : جعلت‌فداك مولاى أبوالحسن (عليه‌السلام) فقال له : نعم ما تعلمت » 
اذا لقيت أخحاً من اخوانكفقل له هکذا: فان الهدی بنا هدی» واذا لقیت هؤلاء فقل 
لهم مايقو لون» قو له (عليهالسلام)رفان الهدى بناهدى» الظاهر أنه فى الموضعين مصدر 
ویکون من قبیل قوله سبحانه(۱) «قل ان الهدی هدیالت» 
الفصل العاشر : روىفىالكافى عن علىبن أبىحمزة (۲) وقال: قالآبو الحسن 
(عليهالسلام) : ان صفينة نوح كانت مأمورة طافت بالييت حيث غرقت الارض ثم 
تت منى فى أيامها ثم رجعت السقينة » وكانت مأمورة » و طافت بالبيت طواف 
النساع» وعن الحسن بن صالح (۴) عن أبى عبدالته ( عليه السلام ) وقال : سمعت 
باجعفر (عليهالسلام) يحدث ءطا قال: كان طول سفينة نو ح (عليهالسلام)ألفذراع 
ومأتی ذراع وعرضها ثمان مأة ذراع » وطولها فى السماء مائتين ذراعاًء وطافت 
بالبيت سبعةاشو اط »وسعت بين الصقاوالمروةسبعةاشواط» ثماستوت على الجودى 
«وعن ابی بصير(٤)‏ «قال: سمعت أباجعفر (عليه السلام) يقول: مرموسى بن 
عمران فىسبعين نيياً على فجاج الروحاء عليهم العباء القطوانيةء يقول: لبيك عبدك 
وابن عبديك لبيك»وقال فى الفقيه(۵) 
« روی أن موسى أحرم من رملة مصروأنه فى سبعين على صفائح الروحاء 
عليهم القبا القطوانية يقول : لبيك عبدك وابن عبديك لبيك » قيل : والروحاء 
بالمهملتين موضع بين الحرمين على ثلائين أوأربعين ميلا من المدينة › والفجاج 
بالجيمين : جمع فج » وهو الطريق الواسع بين الجيلين » و الصفائح حجارة 
عراض رقاق » و يقال : أيضاً صفّاح كرمان» والقطوان محر كة موضع بالكوفة 


٠١١  ةيالا سورة البقرة‎ )١( 
الکاقی ج٤ ص۲۱۲‎ )۲( 
۲۱۲ الکافی جع ص‎ )٤( )۳( 
. ۱۵١ الفقيه ج۲ ص‎ )۵( 


ad الحدائق الناضرة‎ AA 


قال فى الفقيه : )١(‏ مرموسى النبى ا بصفائح الروحاء على جمل أحمر 
خحطامه من ليف عليه‌عیاء‌تان قطوانيتان وهويقول: لبيك يا كريم لبيك »ومریونس‌بن 
متى الإ بصفائحالروحاء » وهويقول: لبيك كشاف الكرب العظام لبيك»ومرعيسى 
بن مريم بصفائح الروحاء » و هو يقول: لبيك عبدك ابن أمتك لبيك »› ومر محمد 
(صلی‌انته عليه و آله وسلم) » بصغائح الروحاء وهو يقول لبياكذا المعار ج لبيك» . 

وروی فیالکافی عن‌جابر (۲) عن بی جعفر(علیه‌السلام)» قال : حرم موسی 
(عليه السلام)منرملة مصر قال : ومربصفائح الروحاء محرماً يقود ناقته بخطام من 
لیف عليه عیاء‌تان قطوانیتان يلبی وتجيبه الجبال» . 

قال فی الفقیه : «و کان موسی(علیه السلام) یلبی ويجيبه الجبال وسميت‌التليية 
اجابةء لانه جاب موسى ربه» وقال : لبيك» 

وروی فی الكافى عن‌عبدالله بن‌مسکان (۳) عمن رواه عن ابی عبد اله Q4)‏ 
وقال: ان داود (عليه‌السلام) لما وقف الموقف بعرفة نظر الى الناس و كثرتهمفصعد 
الجبل فأقبل يدعو فلما قضىنسكه أتاه جير ائيل (عليهالسلام) فقالله: ياداوديقو للك 
ربك : لم‌صعدت الجبل» ظننت أنه یخفی على صوت من صوت» ثم مضی‌به الى 
البحرالى جدة قرسب به فى الماء مسيرة أربعين صباحاً فى البحر فاذا صخر ةففلقها 
فاذاً فيها دودة فقال له : يا داور يقول لك ربك : انا آسمع صوت هذه فی بطن 
هذه الصخرة فى قعر هذا البحرء فظننت أنه يخفى على صوت منصوت» 
۰ وعن‌علىين‌عقبة )٤(‏ عن أبیه عمن رواه عن ابی جعفر ((9) «قال ان‌سلیمان 

بنداود (1#) حجالبيت فى الجن والانس والطيروالرياح و كسا البيت القباطى» 

١۵۲ص الفقيه ج۲‎ )١( 


(۲) الکافی جع ص۳٣۲‏ 
)٤( )۴(‏ الکافی ج٤‏ ص٤۲۱و۲۱۲‏ 


۳۸۹ فی ان رسو لاله 8 حچ عشرين ححة‎ VE. 


«وروی ی فی الکافی والتهذيبعن غیاٹبن ابراهیم(۱) ۶ عن (lH!) i j‏ وتال ٠:‏ 
لم یح ج النبی وو سلم» بعدقدومهالمدينة الأواحدق وقدحج بمكةمعقومەحجات» 
وعن عمربن‌يزید(۲) عن أبىعبدالته(عليه‌السلام) «قال: حج رسو لاله (5ي) 
عشرين حجه» 
وعته (۳) «قال: قلت لابی‌عیدالتہ (عليه السلام) : احج رسول‌الله () غير 
حجة الواع؟ قال : نعم عشرين حجت 
وعن أبن أبىيعفور (۴) عن ابى‌عبدالله ( عليه السلا ) قال : حج رسو لاله 
(صلى الته عله و آله)عشرین حجةمستسراً فی كلها یمر بالمأزمین فینزلوببول»‌قیل: 
المأزمان ويقال : المأزم مضيقبين جمعوعرفةء و آحربين مكة ومنى» ويقال : لكل 
مضیق بین الجبال» قال فی الو افی: وأما السیب فی استتاره أو استسرارهعلىاحتلاف 
الروايتين» فلعله ماقيل: انه كان لاجل النسىء» فان قريشاً أحروا وقت الحج والقتال 
كما أشير اليه بقوله سبحانه انما النسيىء زيادة فىالكفرء فام يمكن النبى(ي4)أن 
الهم فیستر حجه اوفیستسره . 
قول : فيه ان جميع حجه الذى حجه وهو عشرون سنة كان كله كذلك › 
ومن‌البيعد أذيكون جميعذلك فى‌النسىء » ويمكن حمل الاستتارعلى أنه (85) 
كان يستتر ببعض الافعال التى قد غيرها أهل الجاهلية من أحكام الحج الشرعية 
بعقو لهم وأهواء هم ء لاأن الأستتارفىاصلالحجفاتهم قداحدثوابعقولهم واهوائهم 
فى الأحكام والحلال والحرام ما هو مفصل فى القر آن المجيد . 
وأما البول فى المأزمين فقدتقدم وجههء وانه امكان الاصتام فقىذلكالمکان 
آقول: وقدتقدم حدیث حج رسول الله صلى انه عليه و آلهوسلم حجة الوداع 
بطو له فلانعیده 
الفصل الحادی عشر:روی فیالكافى والفقيه عنعيسى بن يونس )١(‏ «قال: 
)٤( )۴( )(‏ الکاقی ج٤‏ ص ۲٤٤‏ و۵٤۲‏ ۲۵۱ 
(۱) الکاقی ج٤‏ ص ۱۹۷ الفغيه ج۲ ص۲١٠‏ 


۳۹° الحدائق‌الناضرة ج-۱۷ 


كان اين ايى العو جاء من تلاماة الحسن البصرى فانحرف عن التوحيد » فقيل ل 
تر كت مذهب صاحبك ودحلت فى مالاأصل له ولاحقيقة» فقال : ان صاحبی کان 
مخلطا كان يمول طورا بالقدر » وطوراً بالجير » وماآعلمه اعتقد مذهياً دام قیه ٤‏ 
وقدم مكة متمرداً وانكارآً على من بحج » وکان یکره العلماء مجالسته ومسائلته 
لخبث لسانه وفساد ضميره » فأتى آباعبدالله الإ وجلس اليه قى جماعة من نظر ائ 
فال : ياأیاعبد الت ان المجالس آمانات ولابدلکل من به سعال ان يسعل أفتأذن لی 
آن تكلم فقال : تكلم یما شئت 

فقال : الى كم تدوسون هذا البيدى وتلوذون بهذا الحجر » وتعبدون هذا 
البيت المرفر ع بالطوب والمدر وتهرولون حوله هرولة البعير اذا نفر »> من فكر 
فی هذا أوقدر » علم أن هذا قعل أسسه غير حکیم ولاذی نظر . 

ققل : فانك رأس هذا الامر وستامه وأبوك أسسه وتمامه » فقال . أبوعبدالله 
(14): ان من أضله الله وأعمى قلبه ء استونحم الحق فلم يستعذبه » وصار الشيطان 
ولیه وربه وقرینه » یورده مناهل الهلکة » تم لایصدره »› وهذا بیت استعبدالته به 
خحلقه » لیختبر طاعتهم فی اتیانه » فحثهم على تعظیمه وزیارته » وجعله محل ‌انبیاءه 
وقيلة للمصلين اليه » فهوشعبة من رضوانه » وطريق يودى الى غفرانه » منصوب 
على استواء الكمال ومجمع العظمة والجلال » حلقه الله قبل دحو الارض بالفى 
عام » فأحق من أطيع قيما أمر وانتهى عمانهى عنه » وزجر الله المنشىء للارواح 
والصور » وزاد فى الفقيه فقال : ابن أبى العوجاء ذكرت الله ياأباعبدالته فأحلت 
على غائب » فقال أبو عبداله ( 4 ) : ويلك كيف يكون غائباً من هومع نله 
شاهد واليهم أقرب من حبل الوريد » يسمع كلامهم ويرى أشخاصهم » ويعلم 
أسرارهم‌وانما المخلوق الذی اذا انتقل من‌مکان اشتغل به مکان » وحلامنه مکان» 
فلایدری فی‌المکان الذی صارالیه ماحدت فی‌المکان الذی کان فيه » فامااللهالعظيم 
الشأن الملك الدیان فانه لایخلو مته مکان » ولایشتغل به مکان ولایکون الى مکان 


۳۹۱-۰ فی‌الحج‎ Gê) حدیث ابن ابیالعو جاء معالصادق‎ YE 
اق ب مه الى مکان» > 9 الذى بعثه بالایات المحكمة والبراهين الواضحة » و يده‎ 
بتصره وانحتاره لتبلیغ رسالاته صدقنا قو له‌بأن ربه بعثه و کلمه » فقالابن‌ابی العو جاء‎ 
فقال لاصحابه: من ألقانى فى بحرهذا سألتكم أنتلتمسوا الى خمرة»ء فالقيتمو نى على‎ 
جمرة» قالواله: ما کتت قى مجلسه الاحقیرآفقال : انه ابن من حلق رژس‌من ترون»‎ 
اقول : فی کتاب الاحتجاح لاطبرسی بعد قوله «ویعلم اسرارهم» فقال ابن‎ 
ابی العو جاء : فهوفی کل مکان اذا کان فی‌السماء کیف یکون فی‌الارض »› واذا کان‎ 
فى الار ض كيف يكو نفىالسماء › فقالأبو عبد الله (عليه‌السلام) «اتماوصفت‌المخلوق‎ 


الذى اذا انتقل من مكان» الى آخحره وهوالصواب » ولعل ما بينهما سقط من قلم 
صا حب الففيه . 


وف ی کتاب اعلام الوری بعد قوله «أقرب منه الیمكان» يشهدله بذلك آثاره 
ويدل عليه آفعاله » والذى بعثه بالأيات المحكمة والبراهين الواضحة محمد(ع) 
جاءنا بهذه العبادة» » وهو الانسب أيضا قيل : لعل المراد بالتماس الخمرة بالخاء 
المعجمة تحصيل الظل للاستراحة فيه » قال فىالنهاية : انطلقت أنا وفلان نلتمس 
الخمر » الخمربالتحريك : كل ما سترك من شجر وبناء أوغيره » انتهى 

وآما الالقاء على الجمرة فهو بالجيم ويحتمل ان يكون التماس الجمرةأيضا 
بالجيم بمعتى اتخاذ قبس من التارء للانتفا ع بها » ويكون الالقاء على الجمرة كناية 
عن الاحتراق بها وحلق الرأس كناية عن التذليل والرمى بالهوان والصغار » لان 
العرب کانوا یعدونه عاراً لتکبرهم ونخوتهم من أن یعلی رؤسهم » واشار به الى 
التبى أذ الى أمير المؤمنين صلى الله عليهما وعلى آلهما 

وروی فی‌الکافی قال : وروی ان آمیرالمۇمنین قال فی حطبة له : ولوأرادالقه 
عزو جل ثناءه بانبياءه حيث بعثهم أن يفتح لهم كتوز الذهبان » و معادن العقيان 
ومغارس الجتان » وأن بحشر طير السماء.ووحوش الارض معهم لفعل » ولو فعل 
لسقط البلاء وبطل الجزاء » واضمحلالابتلاء › ولما وجب للقائلين أجورالمبتلين 

)١(‏ الکافی ج٤‏ ص۱۹۸ 


۳۹۲ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 

و لأ لحق المؤمنين ثواب المحسنين › ولالزمت الأسماء أهاليها على معنى مبين › 
ولذلك لوأنزل الله منالسما ءآية فظات أعناقهم لهاخاضعين » ولوفعل لسقط البلوى 
عن الناس أجمعين » ولکن الله جل ٿناءه جعل رسله آولی قوة فی عزائم نياتهم » 
وضعفة فى ماترىالاعين من حالاتهم من‌قناعة تملاء القلوب والعيون غناؤه» و خصاصة 
تملاء الاسماع والابصار اذاه » ولو كانت الانبياء أهل قوة لاترام » وعزة لاتضا» 
وملك يمدنحوه أعناق الرجال » ويشد أليه عقد الرحال » لكان هون علىالخلقفى 
الاخحتبار وأیعدلهم من الاستكبار » ولامنوا من رهبة قاهرة لهم » أورغية مائلةبهم 
فكانت النيات مشتر كةء والحسنات مقتسمة »› ولکن‌الته راد أن يون الاتبا ع لرسله 
والتصديق بكتبه » والخشو علو جهه » والاستكانة لامره » والاستسلام لطاعته أموراً 
له حاصة ء لاتشوبها منغيرها شائبة » و كلماكانت البلوى والاختبار أعظم »كانت 
المثوبة والجزاء أجزل » ألاترون أن الله جل‌ثناؤه اخحتبر الاولين من لدن آدم الى 
الاحرين من هذا العالم بأحجار لاتضرو لاتنفح ولاتبصرو لاتسمع . 

فجعلها بيته الحرام الذى جعلهللناس قياماً ثم جعله بأوعربقا ع الارض حجراً 
وآقل نتائق‌الدنيا مدراًء وأضيق بطونالاودية معاشاً » وأغلظ مجال المسلمين مياهاً » 
بين جبال خحشنة » ورمال دمثة » وعيون وشلة» وقرى منقطعة » وأثرمن مواضعقطر 
السماء داثر » لیس يز كوبه حف ولاظلف ولاحاضر › ثم أمرآدم وولده أنیشنوا 
أعطافهم نحوه» فصار مثابة لمنتجعأسفارهمء وغاية لملقى رحالهم تهوى اليهثمار 
الافئدة من مفاوز قفار متصلة » وجزائر بحار منقطعة » ومهاوى قجاج عميقة » حتى 
بهزوا مناکبهم ذللا يهللون‌الله حوله» ویرملون على أقدامهم شعئاً غبرآله » قدنبذوا 
القنع والسراويلوراء ظهورهم » وحسروا بالشعور حلقا من رؤوسهم ابتلاءعظيما 
واخحتباراً كبيراً وامتحاناً شديداً وتمحيصاً بليغاً وفتوناً مييناً جعله اله سبباً لر حمته 
ووصلة وسيلة الى جنته» وعلة لمغفر ته » وابتلاء للخلقى بر حمته » ولو كان اله تبارك 
وتعالى وضع بيته الحرام ومشاعره العظام بين جنات وأنهار وسهل وقرار » جم 
الاشجار › دانى الثمار»ملتف‌التبات » متصل القرى» من برةسمراء » وروضة خحضراء 


۹ تحطبة أميرالمۇمنين ا قیالحج‎ VE 


وارياف محدقة » وعراص مغدقة » وزرو عناضرة ؛ وطرق عامرةء ودا تی کثیرة 
لکان قد صغر الجزاء » على حسب ضعف البلاء ء م لو کان الاساس الميحمول 


عليها آوالاحجار المرفو عبها مابين زمردةخحضراء » ويا قوته حمراء » ونوروضياء 
لخفف ذلك مصارعة الشك فى الصدور› ولوضع مجاهدة ابليس عن القلوب › 
ولنفى معتلج الريب من‌التاس » 

ولكن الله عزو جل یختبرعباده بأنواع الشدائد» ويتعيدهم بألوان المجاهده 
ويبتليهم بضروب المكاره» احراجاً للتكيرمن قلوبهم» واسكاناً للتذلل فی أنقسهم» 
وليجعل ذلك أبواباً الىفضلهء وأسباباً ذللا لعفوه وفتنه ء كما قال: )١(‏ « ألم أحسب 
الناس أن يتر كوا أن يقولواآمنا وهم لايفتنون » ولقد فتنا الذين من قبلهم فليعلمن 
الذين صدقوا وليعلمن الكاذبين» . 

أقول : هذه الخطبة التى أشار اليها فىالكافى قد نقلها بتمامها السيدالرضى 
( قدس سره ) فى كتاب نهج البلاغة › بيان لابأس بايضاح بعض آلفاظها المغلقة ء 
الذهبان: جمع ذهب كخرب بالتحريك لذ کرالحباری» وخحربان والعقیان » قال فی 
القاموس : ذهب ينبت وقيل خحالص الذهب» والقائلين: قيل من القيلولة » يعنى لو 
لميكن ابتلاء لكانوا مسترحين» فلاينالون أجور المبتلين» ولم يكن هناك احسان 
فلايلحقهم ثواب المحسنين » ولایكون مطيع ولاعاص » ولامحسن ولامسییء » بل 
ترتع هذه الاسماء » ولايستبين لها معنى . 

وقی کتاب‌نهج البلاغة واضمحل الابناء أىتلاشت وفنيت‌الاخبار يعنىالوعد 
والوعيد › وفيه غنى وادى مكان غناه واذاه والخصاصة الفقر » والحاجة » والروم 
الطلب» والضيم الظلم. ومد الأعناق نحو الملك ءكناية عن تعظيمه يعنى يؤمله 
المۇملؤن و يرجوه الراجون وشد الرحال كناية عن مسافرة أرباب الرغبات اليه » 
بمعتی أنه لو كان الانبياء ملو كأ ذوى بأس وشو كة وقهرء لم يكن ايمان الخلقلهم 

لله سبحانه» بل كان لرهبة لهم» وخوف منهم» أو لرغبة وطمع فيهم» فتكونالنيات 


YE الحدائقالناضرة‎ E 


مشت ركة ء و الوعر: شد السهل » والتتايق : جع نتيقة بالنون ثم التاء المثناة من 
فوق » فعلية بمعنى مفعو لة ء والنتق : الجذب . 

وسميت المدن و البادان والاما كن المرشعة نتايق › لارتفاع نیاتها وشهر تھا 
وعلوها عن غيرها من الارض كأنها جذبت ورفعت » والدمث: اللين › و الوشل : 
القليل الماء » والاثر : بقية رسم الشىء »> و الداثر : الدارس » لیس يز کوبه : أى 
ینموء لاں الز كاء التماء ء والخف : كناية عن الأبل » والظلف عن البقر: والغنمء 
والحافرعن الدابةء بمعنى أنها لاتسمن فيهء لانه ليس فيه مرعى ترعاه فتسمن »و عطفا 
الرجل : جانباه وناحيتاعنقه » والتنى: العطف »› وهو كناية عن قصده للحج» وتال: 
ثنی عطفه نحوه » آى تو جه اليه » و المثابة : المرجع » والمنتجع : اسم مقعول من 
الانتجاع » وهو طالب الكلاع والماء والمراد محل الكلاعء وانتجع فلان فلانا : 
أتاه طالباً معروفه وفى قو له تهوى اليه ثمار الافئدة استعارة لطيفة » ونظر الى قوله 
عزوجل حكاية عن خليله عليه السلام )١(‏ و اجعل أفثدة من الناس تهوى اليهم › 
وارزقهم من الثمرات» والقفر: من المفاوز مالاماء فيه ء ولاكلاءء والفجاج: جع 
فج » وهى الطريق الواسع بين الجبلينء وفى قوله « ومهاوى فجاح عميفة » اشارة 
الى دفعته وعلوه » ونظرالی قو له سبحانه (۲) « يأتین من كل فج عميق» وقى النهج 
من مفاوزقفار سحيقةء ونهاوىفجاج عميقةء وجزائربحار منقطعة» والنهز با لتحريك: 
وهو كتاية عن الشوق نحوه» والتو جه والسفر'ليه » وقىالنهج بهلون لته من الاهلال 
وهو الاقرب › والرمل مح ر كة : الهرولة > و الشعث : انتثار الأمرواغبرار الرس 
و تلبد الشعر » والنبذ : الالقاء . و المراد بالقنع و السراويل مايستر أعاأى اليد 
وإسافله . 

وفى‌النهج قد نبذوا السراودل: وهى القمصان» والحسر: الكشف» وبهيتعلق 


٣إ سورة ابراهيم الاأية‎ )١( 


)۲( سورةالحج الاية س 


قواه ( عن رۇسهم » والمصادر الأربعة متقاربة المعانى » و القنوت : الخضوع › 
والجم : الكثيرء والدنو : القرب › والتفاف النبات : اشتيا كه . 
وفی‌النهج «ملتف البناء» آىمشتبك العمارةءوالبر ة:الواحدةمن‌البر »وهو الحنطة 

أو بالفتح اسم جمع» والريف بالكسر: أرض ذات ذر ع وحصب » وماقارب الماء 
من أرض العرب » والمحدقة : المحرطة » وعراص:جمع عرصة » وهى الساحة » 
والمغدقة كثيرة الماء » وفى قوله « مصارعة الشك » استعارة لطيفة » و كذا فى قوله 
« معتلج الريب » و معتاهما متقاربان » والمعتلج: اسم مفعول من الاعتلاج »› وهو 
التغالب والاضطراب › يقال : اعتلجت الامواج » آى تلاطمت واضطريت . 

ومر جع الكلام الى أنه كلما كان الابتلاء والامتحان أشد كان الثواب أجزل 
وأعظم » ولوأنه سبحانه جع ل العبادة سهلة علىالمكلفين اما استحقوا عليها الايسيراً 
من الجزاءء وهذا هو وجه الحكمة قى ابتلاء خلقه بأبايس وجنوده» والنفس الامارة 
بالسوء والامر بالجهاد ونحوذلك» والافهوقادر علىدفع ابليسعنهم» ونخحلق نفو سهم 
مطيعة» و جمع الناس على طاعته » و لكنه لأيظهر حينئذ وجه استحقاقهم الثواب 
والجزاء » كما لأيخفى » والته العالم . 

الفصل الثانى عشر: روى فىالكافى فى الصحيح آوالحسن عن معاوية بن 
عمار() «قال : قلت لابىعبدالقه (عليهالسلام) : أقومأصلى يمكة والمرأة بين يدى 
جالسة أومارة؟ فقال: لابأس انما سميت بمكة لانه تبك فيه الرجال والنساع أقول: 
أى يزدحم من بكة اذا زحمه . 

وعن معاوية بن وهب () «قال: سألت أباعبدالقه (عليهالسلام) عن الحطيم؟ 
قال: هو مابین الحجرالاسود وبین‌الباب » وسألته لم سمی‌الحطيم ؟ قال : لان الناس 
يحطم بعضهم بعضاً هناك» 

وعن‌آبان (۴) عمن أخبره عن ابی جعفر (عليه‌السلام) «قال: قلت له : لم سمی 

(۱) (۲)الکاقی ج¿ ص ۵۲١‏ د۵۲۷ 

(۳) الکافی ج ٤‏ ص۱۹۸ 


۳۹١‏ الحداثق‌الناضرة ج-۱۷ 
البيت العتيق ؟ قال : هوبيت حر» عتيق من الناس » لميملكه أحد. ٠٠‏ 

آقول : و قی خبر آخر » انه اعتق من الغرق » وروی فى الفقيه عن سليمان 
ين مهران )١(‏ وقال : قلت لجعفرين محمد (عليهما السلام) . كم حج رسول الله 
(#) فقال : عشرين حجة مستسرا » فى كلل حجة يمربالمأزمين فيتزل فيبولفقلت 
له : ياين رسول الله ولم کان بنزل هناك فیبول؟ قال: لانه موضع عبد فيه الأصتام» 
ومنه أذ الحجرالذىنحت منه هبل الذى رمىبهعلى(عليه السلام) من ظهرالكعبةء 
لماعلاظهررسول الته (صلی الته عليه واله وسلم) فامربه ودقن عند باب بنی‌شیبه › 
قصارالد حول الىالمسجد من باب بنى شيبة سنة لاجل ذلك قال سليمان : فقلت: 
فكيف صارالتكبيريذ هب بالضغاط هناك؟ قال : لان قول العيد الته كبر معناه كبر 
من أن يكون مثل الاصنام المنحوتةء والالهة المعبودة دونه ون ايليس قىشياطينه 
يضيق على الحاج مسلكهم فى ذلك الموضع » فاذا سمع التكبير طارمع شیاطینه 
وتبعهم الملائكة حتى يقفوا فى اللجة الخضراء » قلت : و كيت صار الصرورة 
يستحب له حول الكعبة دون من قد حج؟ فقال : لان الصرورة قاضى فرض مدعو 
الى حج بيت الله فيجب أن یدخحل‌البیت الذی دعی الیه» لیکرم فیه» فقلت :و کیف 
صارالحلق عليه واجباً دون من قد حج ؟ فقال : ليصيربذلك موسما بسمة الامتين» 
الاتسع قول الله تعالى(۲) ولتد خان المسجدالحرام انشاءالله آمنين محلقين رؤو سکم 
ومقصرين لأتخافون» فقلت : و كيف صاروطعالمشعرعليه فريضة ؟ قال : ليستو جب 
بذلك وطء بحبو حة الجنة 

وروی فى الكافى عن السكونى (۴) عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
سثل أميرالمؤمنين (عليه السلام) عن اساف ونائلة وعبادة قريش لهما فقال : نعم 
کانا شابین صبیحین و کان بأحدهما تأنیث فکانا يطوفان بالبیت فصادفا من البيت 

(۱) الفقیه ج۲ ص۱۸۹ 

(۲) سورة الاية 

(۴) الکافی جع ص٦٤۵‏ 


خحلوة فأراد أحدهما صاحبه فعل فمسخهم.ا الله تعالى فقالت قريش : لرلا أن لق 
رضی أت عبد هذان معه ما حولھما من حالهما » قال فی الوافی : اساف پالکسر 
والفتح صتم لقريش» و كذا نائلة وضعهما عمروبنلحى على‌الصفا والمروةء وكان 
يذيح عليهما تجاه القيلةء قيل: كانا من حز بهم اساف بن عمرونائلة بنت سهلففجرا 
فى الكعية فمسخا حجرين ثم عبدتهما قريش . 

وعن على ين اسياط )١(‏ عن رجل من أضحابتا عن أبىعبدالته (عليهالسلام) 
«قال: اذا كان أيام الموسم بعث الله عزو جل ملاثكة فىصورة الادميين يشترونمتاع 
الحاج والتجار » قلت : فمايصنعون به ؟ قال : يلقونه فى البحر» ورواه فى الفقيه 
مرسلا عن أبىعبدالته (عليه السلام) . 


وروی فی التهذيب عن سليمان بنالحسن عن كاتب علىبن يقطين (۲) «قال: 
أحصيت لعلى بن يقطين من‌وافى عنه فى عام واحد خحمسمأة وخمسين رجلاء أقل 
من أعطاه سبعمأة » وأ كثرمن أعطاه عشر ة آلاف» 

أقول : لايبعد انه لما كان علىبنيقطين من وزراء الخليفة الرشيد المقربين 
فكان يلى أمرالخراج فتوصل الى دفعه للشيعة ورفدهم به بهذه الحيلة . 

وعن‌عيدالله بن حماد الانصارى (۴) عن جعفربن محمد عن أبيه (عليهالسلام) 
«قال : قال رسول اله ( صلى الته عليه واله ) : بآتى زمان يكون فيه حج الملوك 
نزهة » و-حج الاغنياء تجارة » وحج المساكين مسألة . 

وروی فی الکافی فى المحيح عن معاوية بن عمار(ء) عنأبىعبدالله (عليه 
السلام) قى قول الته عزو جل(۵) «لیبلو نکم بشیء من‌الصید تناله یدیکم ورماحکې» 
قال : ماتتاله الأيدى البيض والفراخ » وماتناله الرماح فهومالاتصل الأيدى» 


(۱) الکاقی ج٤‏ ص۳۰۷ الفعیه ج۲ ص۸٤۱‏ 
(۲) (۳)التهذیب جد ص۴۶۱ ٣ا٤‏ 
()( الکافی جع ص ۳۹۷ لکن عن اید بن محمد رفعه (د) البائدة  4۹٤‏ 


۳۹۸ الحدان ثق‌الناضرة YE‏ 


وعن الشحام ۷( عنأبی‌عیدالته (علیه السلام) فی‌قول الله عزو جل (۲) «ومن 
عاد فينتقم الله منه» قال: ان رجلا اتطلق وهومحرم فأخذ ثعلباً فجعل يقرب النارالى 
وجهه » وجعل الثعلب يصيح»؛ ويحدث من استه» وجعل أصحابه ينهو نه عمایصتع»› 
ثم ارسله بعد ذلك» فبينما الرجل نائم اذ جائته حية فد حلت فی فيه فلم تدعه حتی 
جعل يحدث كما أحدث الثعلب ثم خلت عنه » وعن الحلبى (۴) فى الصحيح أو 
الحسن «قال : سثلت أياعبدالله (عليه السلام) عن رجل لبى ببحجة أو عمرة وليس 
يريد الحج قال لیس بشیء › ولايتبغیله أن يفعل» . 

وعن اسحاق بن عمار (») عن جعفر عن آبائه (34) أن علياً (عليه السلام) 
كان يكره الحج والعمرة على الابل الجلالات» 

وقى الصحيح أو الحسن عن اسماعيل الخثعمى (۵) « قال: قلت لاأبىعبداله 
(عليه‌السلام) > انا اذا قد منا مکة ذهب بعض اصحاینا يطوفون » ویت ر کونی أحة 
متاعهم » قال : آنت أعظم أجرا» 

وعن‌مرازم بن حکیم-(1) رقال: زاملت محمد بن مصادف‌فلما دخحلنا مكةاعتللت 

فکان يمضی الى المسجد و يدعنى وحدى فشكوت ذلك الى مصادف قفاحبربه 
اياعبداله (عليهالسلام) فأرسل اليه قعو دك عنده أفضل من‌صلاتك فى المسجد» 

وعن ابان بن تغلب (۷) فى‌الصحيح أوالحسن رقال : كنت مع ابی جعقر 
(عليه السلام)فىناحية عن‌المسجد الحرام » وقوم يلبون حول الكعبة › فقال آماترى 
هؤلاء الذين يلبون » و الله لا صواتهم أبغض الى الله من أصوات الحمير» و عن 
عبدالرحمن بن‌الاشل باع الانماط (۸) عن ابىعبدالته (عليهالسلام) «قال : كانت 


(۱) الکافی ج٤‏ ص۳۹۷ 
(۲)سورةالماثدةالايةھ ٩‏ 

۵٤٣د‎ ۵ ٤اص‎ ٤ج الکافی‎ )٤( )۳( 
۵٤۵ص‎ '٤ج الکافی‎ )٦( )۵( 

(۷) (۸) الکافی ج٤‏ ص٤۱٤۵‏ د٤٤‏ ۵ 


۳4 فی فی نوادرالحج‎ \V-E 
قریش تلطخ الاصتام الى کانت حول الكبة بالسىك ت والعتبر و کان یغوٹ قال"‎ 
الباب » و كان يعوق عنيمينالكعية وکان‌نسر عن‌يسارها » وکانو! اذا وخلواخروا‎ 
سجداً لیغوبث » ولاینحنون » ثم یستدیرون بحیالهم الی‌بعوق ثم يستدیرون بحیالهم‎ 
الى قسر ثم يلبون فيقو لون : لبيك اللهم لبيك » لبيك لاشريك الاشريك هو لك›‎ 
تملكه وماملك » قال فبعث‌الته ذباباً أحضرله أربعة أجنحة فلم يبق من ذلكالسك‎ 
والعنبر شيئاً الا أ كله » وانزل القهعزوجل(١) «يا ايها الناس ضرب مئل قاستمعو اله‎ 
انالذین تدعون من دون الله لن بخلقوا ذباباً ولواجتمعواله وان يسلبهم الذباب‌شيئا‎ 
» لايستنقذوه مته ضعف الطالب والمطلوب‎ 

وعن عمر بن یزید (۲) عن ابی عبدالته علیه‌السلام قال لایلی الموسم مکی» 

وعن معاوية عمار (۳) عن أبى عبدالته (عليهالسلام) «قال : لاينبغى لاهلمكة 
أن يليسوا القميص » وأن يتشبهوا بالمحرمين شعثاً غبرا » وقال : ينبغى للسلطان أن 
بأخذهم بذلك» 

قیل: وآن یتشبهوا یعنی › وینبغی آن بتشبهواء» ویحتمل أن یکون فی‌الکلام 
تقديم و تأخير » تقدير ميتبغى لاهلمكة أن لايليسوا القميص » وأنيتشبهوا بالحرمين 

وعن هارون بن خارجة )٤(‏ قال سمعت اباعيدالله عليه‌السلام يقول من دقن 
فى الحرم من من الفز عالاكبر » فقلت : من برالناس‌وفاجرهم › ققال : من رالناس 
وفاجرهم » ورواه الصدوق مرسلا › ورواه‌البرقی فی‌المحاسن › بسنده عن‌هارون 
بن حار جة مثله 

وعن على بن سليمان (ھ) وقال :كتبت اليه أسأله عن الميت يموت بعرفات 


٣۷ سورة الحح الاية-‎ )١( 

(۲) الكافى ج٤‏ ص٣٤۵‏ 

(۴) التهذیب ج۵ ص۷٤٤‏ 

(¿ ) الفقیە‌ج۲ ص۷٤‏ ۱ الکافی جع ص۲۵۸ 
(۵) التهذيب ج۵ص۵٦عئ‏ 


£ الحدائى التاضرة ج-۱۷ 


فهو أفضل» 

وعن حفص وهشامبن الحكم(١)‏ آنهما سألاباعبدالته (عليه‌السلام) أيماأفضل 
الحرم أوعرفة قال الحرم» الحديث 

وعن عبدالملك بن عتبة (۲) «قال :سأالت ابا عبدالله (عليه‌السلام) عما يصل 
الينا من ثياب الكعبة هل يصلح ان تلبس منها شيا قال يصلح للصبيان والمصاحف 
والمخدة تبتغى بذلك البر كة انشاء التي 

وعن مروان بن عبدالملك(۳)«قال : سأالت أباالحسن عن رجل اشتری من 
كسوة الكعبة شیا فاقتضی ببعضه حاجته و بقی بعضه فی يده هل يصلح بیعه ؟ 
قال بیع مااراد ویهب مالم یرد ویستنفع به ویطلب بر کته قلت : آیکفن به المیت 
قال : لا«ورواه الصدوق مر سلا عن أبى الحسن موسى عليه‌السلام 

وروى فى الفقيه عن مسمع بن عبدالملك )٤(‏ عن أبىعبدالته (عليه السلام) 
قال : لاباس أن تأخذ من ديباج الكعية فتجعله غلاف مصحف أومصلى. تصلى عليه 
وروی شيخنا الشهيد فى الدروس قال : روى البزنطى عن ثعلبة بن ميسرة قال: كنا 
عند أبى جعفر (عليه السلام) فى الفسطاط نحوآ من خمسین‌ر جلا فقال : اتدرونآی 
البقاع افضل عندالته منزلة ؟ فلم يتكلم أحدفكان هوالراد على نفسه» فقال تلك مكة 
الحرام الذى وضعها الله لنفسه حرماً وجعل نبيه فيها ثم قال : أتدرون أى بقعة فى 
مكة آفضل حرمة ؟ فلميتكلم أحد فكان هو الراد على نفسه فقال : ذلك المسجد 
الحرام» ثم قال : أتدرون أى بقعة فى المسجد أعظم عندالله حرمة ؟ فلميتكلم أحد 
فكان هوالراد على تفسه فقال: ذلك بين‌الحجرالاسود الى باب الكعبة » ذلك حطيم 

٤ الکاقی جع ص۲٦٤ التهذیب ح۵ ص۷۸‎ )١( 

(۲) الکاقی ج٤‏ ص۲۲۹ 

(۳) الکافی ج٣‏ ص۸٤۱‏ 

() الوسائل الباب ٣-‏ ۲من‌|بواب مقدمات الطواف 


=۷ استحباب زيارة النبى علي ٤١‏ 


اسماعيل (عليه السلام) الذى كان يذود فيه غنيمته » ويصلى فيه » فوالق لون عبداً 
صف رجليہ قىذلك المقام قائماً باللیلءصلياً حتى يجيثه النهارء وقائماً بالنهارحتی 
يجيه اليل » ولم يعرف حقنا وحرمتنا هل البيت لم يقبل الله منه شيا ابدآء ألا ان 
آبانا ابراهيم «عليه الصلوة وعلی محمد و آله کان ممااشترط على ربه آن قال رب 
اجعل آفثدة من الناس تهوى اليهم» أما انه لميعن الناس كلهم» فأنتم آولئك» حكم 
الله ونظراؤ كم وانما مثلكم فى الناس مثل الشعرة السوداء فى الثور الانور . 
الفصل الثالك عشر 

لاريب فى استحباب زيارة قبرالنيى ( باق ) استحباباً مؤكدا ويتاكد ذلك 
زيادة قى حق الحاج ويجبر التاس على ذلك لوتر كوها كما يجبرونعلى الآذانء 
ومتع ابن ادريس كما نقل عنه ضعيف » قال فى المنتهى : « لو ترك الناس زيارة 
النبى (ع5) قال الشيخ ( رحمه الله ) : يجبرهم الأمام عليها » ومنع ابن ادريس 
من وجوب ذلك › لانها مستحبة فلايجب اجبارهم عليها » ونحن نقول : ان ذلك 
يدل على الجفاء » وهو محرم فيجبرهم الأمام عليها لذلك انتهى . 

روى المشايخالثلائة بأسانيدهم الصحيحة المتكثرة عن حفض بن البخترى 
وهشام بن سالم ومعاوية بن عمار ( ١‏ ) وغيرهم عن أبىعبداله ([4) قال : لوأن 
الناس تر كوا الحج لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلك › وعلى المقام عتده» 
ولوتر كوا زبارة النبى (جإي) لكان على الوالىأن يجبرهم علىذلك» وعلىالمقام 
عتده » فان لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال المسلمين . 

وروی فی الکافی عن ابیالحجرالاسلمی (۲) عن آبى عبداقه (14) قال : 
قال رسول الله (4۶): منأتىمكة حاجاً ولم يزرنى الىالمدينة جفوته يوم القيامةء 
ومن اتانی زاثرآً وجبت له شفاعتی» ومن وجبت له شفاعتی وجبت له الجنة» و٧ن‏ 
مات فى أحد الحرمين مكة و المدينة لم يعرض ولم یحاسب » ومن مات مهاجراً 


(۱) الکافی ج٤‏ ص۲۷۲ (۲) الکافی ج٤‏ ص ۵٤۹‏ 


¥ الحداثقالناضرة ج-۱۷ 


وعن زرارة )١(‏ فى الصحيح أو الحسن عن أبىجعفر ()[) « قال : انما 
أمرالتاس أن يأتوا هذه الاحجار فيطوفوا بهاثم يأتونا فيخبرونا بولايتهمء ويعرضوا 
علينا نص رتهم » . 

وعن جابر(۲) عن أبىجعفر (لإ) « قال : تمام الحج لقاء الآمام » ورواه 
فی الفقیه عن جابر(۴) . 

وروی قى الفقيه بسنده الى ذريح )٤(‏ عن أبى عبدالله ( ل ) فى قول الله 
عزو جل « ثم ليقضوا تفثهم » قال : والتفث لقاءالامام» وروی فى الكافى عن ‌عبداله 
بن سنان عن ذریح (۵) « قال : قلت لابی‌عبدی (4) ان الله أمرنی فی کتابه بأمر 
فأحب آن أعلمه » قال : وماذلك قال : قلت : قول الله عزوجل « ثم ليقضوا تفثهم» 
وليوفوا نذورهم وليطوفوا بالبيت العتيى » قال: يقضوا تفثهم لقاء الامام» وليوفوا 
نذورهم تلك المناسك قال عبدالله بنسنان : فأتيت آباعبدالته (لا) فقلت : جعلت 
فداك قوله عزوجل «ثم ليقضوا تفتهم وليوفوا نذورهم › قال : أخحذ الشارب 
وقص الاظفار وما أشيه ذلك » قال : قلت : جعلت فداك ان ذريح المحاربى 
حدئنى عنك بآنك قلت له : «ليقضوا تفثهم» لقاء الامام > «وليوفوا نذورهم» تلك 
المناسك» فقال: صدق ذريح وصدقت انللقران ظاهرآً وباطنا ومنيحتمل مايحتمل 
ذریح» .۰ 

وروی فی الفقیه عن عبد التهبن سنان( 1) قال :تیت أباعبد الله ((14) فقلت جعلنی 
ايله فداك » الحديث . 


وعن یحیی‌بن یار (۷) قال حججنا فمررنا بأبی‌عبدالته (ا) فقال: حجاج 


(۱) (۲) الکافی ج٤‏ ص ۵٤۹‏ 

(۳) (£) الفقیه ج۲ ص ۵٤۳و١۲۹‏ 
(۵) الکافی ج٤‏ ص۹٤۵‏ 

() الفقیه ج۲ ص۲۹۱ 

(۷) الکافی ج٤‏ ص٤٤‏ ۵ 


۴ ا ای ان تمام الحج لاء لاام ب‎ VE 


بيت الله وزوار قر قر قبيه (6) وشيعة آل محمد (صلوات ا علیهم ‏ منیا لک 

آقول: وهذه الاأخبار وان کان موردها حال حباتهم (ک8) الا أنه لافرق‌بین 
الحياة والموت بالنسية اليهم (صلوات اله عليهم) فانهم أحياء عند ربهم یرزقون, 
یشاهدون کل من ورد الی‌قبورهم. 

ويشهد لذلك مارواه الشيخ فى التهذيب عن يزيد بن عبدالملك ( ١‏ ) عن 
ابه عن جده «قال: دحلت على فاطمة (14) فبدأتنی بالسلام» ثم قالت:ماغدابك 
قلت : طلب البر كة قالت : أخبرنى بى وهوذا » هوأته من سلم عليه وعلى ثلاثة 
أيام أو جب الله له الجنة » قلت لها : فى حياته وحياتك ؟ قالت : نعم وبعد موتنا» 

لذا عرفت ذلك فاعلم أنه قد احتلفت الاخبار فى استحباب البدعة بالحجثم 
زيارة النبی (4) آو المکس » فروى قى الكاقى عن على بن محمد بن عبد الله 
البرقى (۲) عن أبيه قال : سألت أبا جعفر (عليه السلام) أبداً بالمدينة أوبمكة » قال: 
ايد بمكة واختم بالمدينةء فانه أفضل » ورواه فی‌الفقیه مرسلاء ورواه فی‌التهذیب 
عن غياث بن ابراهيم عن جعفرعن أبيه عليه السلام . 

وروى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عيص ين القاسم (م) قال سألت 
إيا عبد الله عليه السلام عن الحاج من الكوفة يبداً بالمدينة أفضل أو بمكة ؟ قال : 
بالمدينة » و رواه فى الفقيه عن عيص بن القاسم مثله » و روى الشيخ فى الصحيح 
عن على بن يقطين )٤(‏ قال : سأات أباالحسن (عليه السلام) عن الممربالمدينة قى 
البداية أفضل» آوقى الرجعة › قال : لابأس بذلك أيةكان » . 

نوی فى 'الكاقى والتهذيب فى الموثق عن سدير(ه) عن أبىجعفر ((8) 
قال : ابداً وبمكة واحتموا بنا . 


)١(‏ النهذیب ج صه 

(۲) الکافی ج ٤ص ۵۵٠‏ الققیه £ ۳٤‏ التهذیب ج۵ ص۹٣٤‏ 
٤( )۳(‏ )التهذیب ج۵ ص٣۲٤‏ د٤٤‏ ۽ 

(۵) الکافىجھص۵۵۰0 , 


\۷-€ الحدائق الناضرة‎ ٤ 


قول الظاهرفى وجهالجمع هوأن الافضل معالاختيار والتمكن من‌الامرين 
معاً البدآة بالحج » وعليه تحمل رواية البرقى» وموثقة سدير. 

وأما اذا حج على طريق المدينة فالبدأة بها أفضل . لثلا يخترم دون ذلك 
آولايتفق له رجوع على تلك الطريق الاولى » وبهذا جمع الشيخ وصاحب الفقيه 
(عطر الله مرقديهما) 

وأما الاخيار الواردة فى ثواب زيارتهم (صلوات الله عليهم) فى الحياة أو 
بعد الموت فهى أكثرمن آن تحصى » ولابأس بنقل جملة منها تيمنا وتي ر كا) فمنها 
مارواه فى الكافى فى الصحيخ عن أيان عن السدوسى )١(‏ عن أبىعبداه (4) 
« قال : قال رسولالله (4): من آتانی زائرآكنت شفيعه يوم القيامة » 

وعن ابن شهاب (۲) قال : قال الحسين (4إ) لرسول اله (صلى الله عليه 
وآله): ياآبتاه مالمن زارك ؟ فقال رسول اله (صلی‌الته عله واله وسلم) : یابنی من 
زار نى‌حياً أوميتا أوزارآباك أوزاراحاك كان حا على أن أزوره يوم القيامة وأخلصه 
٣ن‏ ڌنوبه» . 

و روئ الشيخ فى التهذيب عن ابراهيم بن عبد الله بن حسين بن عثمان 
بن معلى ين جعفر(۳) وقال : قال الحسن بن على (خ4): يارسول الله ( صلى اله 
عليه وآله) مالمن زارنا ؟ قال : من زارنی حياً أومیتاً وزارأباك حياً أوميتاً أوزار 
أحاك حياً أوميتاً أوزارك حياً أومتيا كان حقاً على ان استنقذه يوم القيامة» ‏ 

وروی فی الكافى عن محمد بن على یرفعه (ع) «قال: قال رسول الله (صلی 
الله عليه واله) وفی الفقيه (۵) مرسلا « قال : قال رضول اه لعلى (ی) : یا على 
من زارنی قی حیاتی أوبعد مماتىأوزارك فى حياتك أوبعد مماتك أوزارابنيك فی 
حياتهما أو بعدم و تهما ضمنت له يوم القيامة ان اخجلصه من أهوالها وشدائدها حتی 

(۱) الکافی ج۵ ص۸٤۵‏ 

(۴()۲) الهذیب رع و٠٤‏ 

(٤)(۵)الکافی‏ جء ص۵۷۹ الفقیەج ۲ص۴ . 


اصیره معی فی درجتی» 

«وعن زيد الشحام (۱) قال قلت لابی‌عبدالته عليه السلام مالمن زار رسول 
الله (صلی الله عليه واله وسلم) قال کمن زارالله فوق عرشه» قال : قلت : فما لمن 
زار واحداً منکم ؟ قال : کمن زار رسولالله ( چچ )» 

و دوى الشيخ فى التهذيب عن أبى الحسن موسى بن اسماعيل بن 
موسی بن جعفر بن على بن الحسین ( ۲ ) عليه السلام عنأبيه عن جده جعفر ين 
محمد عن أبيه عن على بن الحسين ( عليه السلام ) « قال : قال رسول الله (ؤي): 
من زارقیری بعد موتی کان کمن هاجرالی فی حیاتی فان لم تستطیعوا فایهثو! الى 
بالسلام › فانه يبلغنی» 

وعن ابىعامرواعظ الحجاز(۴) عن الصادق (عليه السلام) عن‌اييه عن جده 
(چ8) «قال : قال رسولالته (ع): لعلى عليه السلام يااباالحسن ان الله عزوجل 
جعل قبرك وقبور ولداك بقاعاً من بقاع الجنة > وعرصة من عرصاتها › و ان الله 
عز وجل جعل قلوب نجباء من خلقه » و صفوته من عباده » تحن الیم و تحتمل 
الاذى والمذلة فيكم» فيعمرون قبور كم ويكثرونزيارتها تقربا منهم الىاله» ومودة 
منهم لرسول الله » اولائك يا على المخصوصون بشفاعتى › والواردون حوضى › 
وهم زوارى غداً فى الجنة » ياعلى من عمرقبور كم وتعاهدها فكاتما اعان سليمان 
بن داود ( ين ) على بناء بیت المقدس › ومن زارقبو ركم عدل ذلك له ثواب 
سبعين حجة بعد حجة الأسلام »> و خرج من ذنوبه حتى يرجع من زيارتكم 
كيوم ولدته أمه » فأبشر ياعلى وبشر أوليائك ومحبيك من النعيم وقرة العين بما 

لاعين رأت ولا أذن سمعت » ولاخطرعلىقلب بشرء ولكن حثالة من‌الناس يعيرون 


٠‏ سسس ست ست سے ب 


)١(‏ التهذیب ج صع الکافی ج ٤‏ ص۵۷۹ 


(۲) التهذیب ج ص٣‏ 
(۳) الهذیب ج٦‏ ص۲۲ 


۹ الحدائق الناضرة ج-۷ 


زوارقبو رکم بزیارتکم کماتعیرالزانية بزناها » أولاء لك شرارامتی لاتنالهم شفاعتی 
ولايردون حوضى» الى غيرذلك من الأحبارالتى يضق عن نقلها المغام 


القصل الر ابع عشر 

يستحب القاصدى المدينة المشرفة المروريمسجد الغدير ودحوله والصلوة 
قيه والاكثار من الدعاء» وهو موضسع الذی نص فيه رسول الله ( صلی الله عليه 
والەوسلم) على امامة مير المۇمنين وخحلافته بعده» ووقع التكليف بها » وان كانت 
النصوص قد تكاثرت بها عنه (يزوي) قبل ذلك اليوم » الا ان التكليف الشرعى 
والايجاب الحتمى انماوقع قى ذلك اليوم ء وكان تلك النصوص المتقدمة كانت 

من قبيل التوطثة لتوطن النفوس عليها » وقبولها بعد التكليف بها . 
فروى ثفة الاسلام فى الكافى والصدوق فى الفقيه عن أبان )١(‏ عن ابىعبدالله 
عليه‌السلام قال: يستحب‌الصلوة فی‌مسجدالغدیر لان النبی (صلی الته‌علیه‌و آله وسلم) 

أقام قيه امير المؤمنين () وهوموضح أظهراله عز وجل فيه الحق» 
وروی‌المشایخالثلاثة (نورالته تعالى مضاجعهم) فى الصحيح عن عبدالرحمن 
بن الحجاج (۲) وقال : سالت أبا ابراهيم (لإ) عن الصلاة فى مسجد غدير حم 

ونا مسافر» ققال : صل فيه فان فيه فضلا كثيرا و كان أبى يأمربذلك» 
ویستحب أيضا النزول بالمعرس وصلاة ر كعتين فيه » والتعريس لغة نزول القوم 
فى السفر آحرالليل» قال فى‌القاموس: أعرس القوم نزلوا فى آحرالليل للاستراحة» 
كعرس وليل التعريس الليلة التى فام فيها النبى (إك) والمعرس : بضم الميم 
وفتح العين وتشديد الراء المفتوحةء ويقال : بفتح الميم وسكون العين وقخفيف 
الراء »> مسجد يقرب مسجد الشجرة بازاءه ممايلى القبلة › والنراد بالتعريس فى 
المسجد المذ كورهوالاضطجاع قیه» اذامربه لیلا کان او نهاراء کمایدل عليه الأخبار 
الاتية » و قد أجمع الاصحاب على استحباب التزول فيه والصلوة تأسياً بالتبى 


(۱) (۲) الکاقی ج٤‏ ص ۵٦۷‏ الفقیه‌ج۲ ص۵٣٣‏ 


ج-۱۷ استحباب الصلاة فى مسجد الغدير ۷ 


(#إ) ويستحب أيضاً الرجو ع اليه لوتجاوزه » ويدل على ذلك جملة منالاخبا ‏ 
ومنها مارواه ثقة الاسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار )١(‏ ( قال : 
قال أبوعبدالله (4) : اذا انصرفت من مكة الى المدينة وانتهيت الى ذىالحليفة 
وانت راجع الى المدينة من مكة » فأت معرس النبى (و#إ) فان كنت فى وقت 
صلاة مكتو بة أونافلة فصلفيه» وان كان فى غيروقت صلاة مكنوبة فانزل فيه قليلاء 
فان رسول الله (ٍٍْ) کان عرس فيه » ویصلی» ورواه الصدوق ايضاً فى الصسحيح 
عن معاوية بن عمارمثله . 

وعن الحسن بن على بن فضل (۲) «قال : قال على بن اسباط لابىالحسن 
وتحن نسمع : انا لمنكن عرسنا فأخبر نا ابن القاسم بن الفضيل أنه يكن عرس 
ونه سألك فأمر ته بالعود الى المعرس قيعرس فبهء فقال : نعم» فقالله: فاناانصرفنا 
فعرسنا فأیىشىیء نصنع؟ قال: تصلى فيه وتضطجع» و كان ابو الحسن (عليه‌السلام) 
يصلى بعد العتمة قيه » فقال له محمد : فانمربه فىغيروقت صلوة مكتوبة ؟ قال : 
يعدالعصرء قال: سثل ابو الحسن (عليه السلام) عن ذا فقال(عليه السلام) : مارخحص 
فى هذا الافى ر كعتى‌الطواف » فان الحسن بن على (2)) فعله » وقال : يقيم حتى 
يدخحل وقت الصلاة » قال : فقلت له : جعلت فداك فمن مربه بليل أو نهار يعرس 
قيه » أوانما التعريس فى الليل ؟ فقال : ان مربه بليل اونهارفليعرس فيه» 

قالفى الو اقى المستترفى «قال» فى قوله وقال بعد العصر» يرجع الى محمد 
يعنى كما اذا مربه بعد العصرمار حص فىهذا يعنى مار خص فى النافلة بعد العصر 
الأفى ر كعتى طواف النافلةء وقدمرالكلام فيهفي كتاب الصلاة › وانها موضع تقية 
حتى يدحل وقت الصلاة بعنى الوقت الذى يجوز فيه الصلاة من غير كراهة » 
كوقت الصلوة المكتوبة . وعن علىبن اسباطا عن بض اصىحابنا(م) دانەلميعرس 
فأمره الرضا (4)ان ينصرف فیعرس . 

و عن محمد ين القاسم )٤(‏ قال : قلت لابى الحسن (علية السلام) جعلت 


٠٣۵ص الکافی ج٤ ص۵ ۵ الفقیه ج۲‎ )١( 
۵٦۵ الکاقی ج٤ ص‎ )٤()۳( الكافى ج2 ص۵۶۶‎ )۲( 


۸ الحدائقالناضرة ع -۷ 
فداك ان جمالنا مربنا ولم ينزل المعرس › قال : لابد أن ترجعوا اليه فر جعت اليه 

وروى الشيخ فى التهذيب عن معاويةبن عمار(١)‏ عنأبى عبدالله (عليهالسلام) 
«قال: قال لى فى المعرس- معر س النبى :اذا رجعت الى المدينة فمريه واتزل 
وانخ به وصل فيه . ان رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم ) فعل ذلك › قلت :د 
فان لم‌یکن وقت صلاة؟قال: فاقم قلت : لایقیمون اصحابی ؟ قال : فصل ر كعتين 
وامضه » وقال :انما المعرس اذا رجعت الى المدينة ليس اذا بدأت بها 

وعن ابن اسباط (۲) «قال : قلت لعلی بن‌موسی ((58!) : انالفضيل بن‌يسار 
روى عنك وأخبرنا عنك بالرجو ع الى المعرس › ولم نکن عرسنا فر جعتا الیه‌فای 
شىء نصنع» قال : تصلى وتضطجع قليلا » فقد كان أبوالحسن (لٍ) يصلىفيه : 
ویقعد » ققال محمدبن علی‌بن فضال : فان مررت به فی‌غیروقت صلوة بعدالعصر 
فقال : فقدسثل ابو الحسن (!4) عن ذلك فقال : صل فيه » فقال محمدين علىبن 
فضال : إن مررت به ليلا أونهاراً أنعرس » أوانما التعريس بالليل فقال . نعم ان 
مررت بهليلا أونها رآفعرس فيه » فان رسول اله (ٍيٌ) كان يفعل ذلك» 

وروی فی‌الفقيه (۴) «قالسأل العيص بن‌القاسم آباءبدالقه ((لا)عنالغسلفى 
المعرس » فال : ليس عليك فيه غسل » » 

ويستفاد من صحيحة معاوية بن عمار التى هى أول الاخبارومن رواية الأخيرة 
ان التعريس المستحب انما هوقى الرجو ع منمكة الى المدينة دونالعكس 

الفصل الخامسعشر 

وللمدينة المنورة حرم » وهومن ظل عائرالى وعير › لايعضد شجره › ولا 
يصاد ما بين الحرمين منه » وهى حرة ليلى » وحرة واقم» بكسرالقاف اسم لحصن 
هناك » أضيفت الحرة اليه » وهل النهى هنا على جهة الكراهة أوالتحريم قولان » 


١٣ص‎ ٦ج التهذیب‎ )۲( )١( 
۔‎ ٣۳۹٣ الفقیه ج۲ ص‎ )٣( 
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وتفصیل هذه الجملةأن الحرم المز كور هوما بين الجبلين المذكورين » فانعائراً 
ووعيرآ: اسمان لجيلين مكتنفين للمدينة »أحدهمامن‌المشرق › والاخر من‌المغرب 
ووعير ضبطه الشهيدفىالدروس بفتح الواو » ونقلعن‌المحقق الشبخعلى أنهوجده 
فى مواضح متعددة يضم‌الواو » وفتحالعين‌المهملة » والحرة بالفتح والتشديدأرض 
ذات أحجارسود » ومنه‌سميت الحرتان‌المذ كورتان‌بذلك »وهما ادحل ‌فی‌المدينةء 
وهذا الحرم : بريد فی‌ بريد › ويوضح ذلك مارواه فی‌الکافی عن محمدبن‌یحیی 
الخراز (١)عن‏ بعض أصحابنا عن أبى عبدالقه (14) «قال : بینا نحن جلوسوأبی 
عند وال لبنى أميه على المدينة اذجاء أبى فجلس فقال : كنت عندهذا قبيل فسألهم 
عن‌التقص ير فقال قاثل منهم : فىثلاث وقال قائل منهم: يوماً وليلة » وقال قائل متهم 
روحة فسألنى فقلت له : ان رسول اله (يهيؤئ) لما انزل عليه جبر ائيل (([) بالنقصير 
قال له النبی () فى كم ذاك › فقال : فی‌برید » قال : وآی شیء البرید : قال 
مابین ظل عیرالی فیء وعیر» قال :م عر نازماءاً ثم رأی بنوأميه يعلمون أعلاماعلى 
الطريق » وأنهم ذکروا ماتكلم به أبو جعفر () فذرعوا مابين‌ظل عيرالى قىء 
وعيرثم جزوه على اثنى عشر ميلا» الحديث 

والتقريب فيه أنه دل على أن ما بين الجبلين بريد انا عشرميلا » واختلف 
الاصحاب (رضوانالله عليهم) فىصيدهذاالحرم » وقطم شجرة فقيل : انه لابجوز 
قطع شجرة > ولاقتل صيد ما بين الحرمين » ونسيه فى المدارك الى الاكثر قال : 
بەقطع فی المنتهی › وأستده الى علماثناء مؤذنا بدعوی الاجماع عليه 

وقيل بالكراهة و » به صرح المحقق فى الشرايع › و ذكر فى‌المسالك ان 
هذا القول هوالمشهوربين الاصحابقال : بعد أنذكر أنقىالمسألة قولين: أحد- 
هما التحريم » وهو اختيار الشيخ والعلامة فى المنتهى » والثانى وهوالمشهوربين 
الا صحاب » بل كثير منهم لم يذ كروا فيه حلافاً الكراهة الى أن قال و بعض 


٤٣۲ص الکافی ج۳‎ )١( 


1۰ الحدائى الناضرة 1-E‏ 


الأصحاب قطع بتجريم قطعالشجرء وجعل الخلاف فى الصيد» قال وظاهرالاخبار 
يدل عليه فانه لم ير د ڃر بجوإةقطع الشجروانماتعارضت الاخبارقى الصيد › الا آن 
الاصحاب نقلواالكر اهة قىالجميع واختاروها انتهى . 

أقول : وها آنا سوق لك ما وقفت عليه من أخلار المسألة وأبين ما وضحلى 
منها بتوفیق الله سبحانه وهدایته 

فمنها مارواه ابن بابويه فى الصحيح عن زرارة بن أعينر(۸)عن أيى جعفر 
() قال : حرم رسول الله (يَهإيٰ) المدينه ما بين لابتيها صيدها وحرم ما حولها 
بریدآ فی‌برید ان یختلا حلاها آویعضد شجرها الاعودى الناضح » قال فى الفقيه : 
وږویان لایتیهاما|حاطت‌به‌الحرار »وروی فی خبر آخ ر أن‌مابین لابتیهاما بین الصوررین 
الى الثنية » والذى حرمه منشجر ما بين ظل عاثر الى فىء وعيرء وهوالذى حرم» 
وليس صيدها كصيد مكة يۇ كل هذا ولايؤ كلرزاك 

اأقول::روقد تقدم أن الخلا مقصورة: الرطب»من‌النبات»ء واحدته حلاه أ و كل 
بقلة واحتلاه جزه › 

وروی الكلينى والشيخ فى الصحيح عن صفوان عن عيدالله بن مسكان عن 
الحسن الصيقل (۲) عن أيىعبدالته (4) » قال : كنت جالساً عند زياد بن عبدالته 
وعنده ربيعة االرأى فقال لمزياد:ماالذى حرم رسو لاله (اي) »من المدينة؟ فقالله: 
برید فی‌بریدفقال لر بيعة: و کان على عهد رسول الله (چإق) ميال فسکت و لم یجبه 
فاقبل على زياد فقال: ياأباعبد اله ما تقول آأنت؟ فقلت: حرم رسو ل الله (بإيٍ) من المدينة 
من الصيد » مابين لابتيها » قال : ومابین لابتیها ؟ قلت : ماأحاطت به «الحران»(۳) 
قال : وماحرم من الشجر ؟ قلت : مابین عیرالی وعیر» ۔ وزاد فی الکاقی _ قال 
صفوالن: قال‌ابن مسکان: قال ا(حسن فسأله انسان وأناجالس » فقال له‌ومابین لابتیها؟ 


٣٣٣ص الفقیه ج۲‎ )١( 
٠۳ الكاقى ج٤ ص٤۵1 التهذيب ج ص‎ )۲( 
دفى التهذیب «الحرتان»‎ )۳( 


Vz‏ فى أن حرم المدينة مابين لابيتها ا 
قال : مابين الصورين الىالفتيق ٠‏ 

أقول : الذى فتى .الكافى «حرم رسول الله (5لق) من المدينة مابين لابتيها» 
وليس فيه من‌الصيد ».اننا 'هؤفى رواية التهذيب خحاصة › وفى التهذيب ولم يحسن 
بدل ولميجبه ثم › 

أقول: و الظاهرآن هذهالز يادة المنقو لةفى الكافى هىالتى اشاراليهاالصدوق 
قیما قدمنا نقله‌بقو له «وروی فی خبر آخرآن مایین لابتیها»الی آخره قیل: والصورین 
كانه تثنبة الصور»ء وهوجماعة من‌النخل > ولاواحدله من لفظه» ويجمععلى صيران 
وقى الخب رنه خر جإلى صوربالمديتة . 

أقول: قال فى القاموس : «والصور: النخل الصغار » أو المجتمع » الجمع 
صيران» وقال: فی مجمع البحرين: والصور: الجماعة من النخل › ولا واحد لمن 
لفظه › والجمع علىصيران » ومنه حرج الىصور بالمدينة » وحديث بدرأن أبا 
سفتان بعث الى رجلين منآصحابه فاحرقا صور من صيران العريض 

وروی فی‌الفقیه عن ابی بصیر(۱) عنآیی عبدالله () قال : حدما حرم 
رسو لاله (صلى الله عليه‌واله وسلم) من‌المدينه منذباب الىواقم والعريض والنقب 
من‌قيل مكة 

أقول ووذباب» بضم المعجمة جبل قرب المدينة على نحومن‌يريدمنهاء وفى 
صحيحة زرارة(۲) كانرسول الق (چق) اذااتیذبابأقصر وانما فعلذلك لات اذاز جع 
كانسفرهبريدين ثمانية فراسخ» وراقم : اسم حصن هناك من خصون المكينة » وهو 
الذى آضيفت اليه الحرة » كما تقد» وفی الکافی «فاقم» مکان «واقم» والظاهر آنه 
غلط وعریض کر بير وادبالمدينة» به آمو ال لآهلهاء قال فی‌القاموس : ومرجع هذين 
التحديدين الى التحديد الاول والتقب بالنؤن : الطريق فى الجبل › وعنه لقاب 
المدينة اى الطرق الداخاة اليها من بين الجبال › 

وروی فى الكافى عن معاوية بن‌عمار(۴) عن ابىعبداقه ((ا) قال: قال رسول 


(۱) الفقیه ج۲ ص۳۳۷ (۲) الفقیه جا ص۲۸۷ (۳) الکافی ج٤‏ م٤٦۵‏ 


ad الحدائق‌الناضرة‎ ۱Y 


اه )2( : مکة حرم الله »> حرمها ابراهيم (صلوات الته عليه) وان المدينة حرمى 
مابين لابتيهاء حرم لايعضد شجرهاء وهومابين ظل عاثر الی‌ظل وعیر »ولیس صيدها 
كصيدمكة يۇ كل هذا ولايۇ كل ذلكوهوبرید» 

وروی فى التهذيب فى الصحيح عن‌عبدالله بن‌سنان (۱) عن‌ابى عبدالقه (144) 
قال يحرم من‌الصيد صيد المدينة مابين الحرتين 

وروی فى الفقيه فى الصحيح عن عبدافقه بن‌سنان (۲) عن أبى عبدالله (44) 
وقال : يحرم من صيد المدنية ماصيد بين الح ر تين» 

وروی المشايخ الثلاثة عن بى العباس يعتى القضلبن عبدالملك البغباق(١)‏ 
وقال: قلت لابىعبد الله (ا): حرم رسو لاله ( اق )المدنية؟قال: نعم حرم بریدافی 
بريد غضاها قال : قلت: صيدها؟ قال: لاء يكذب الناس» 

أقول: الغضا بالمعجمتين جمع غضاة وهو شجرمعروف 

وروى الصدوق فى كتاب معانى الآخبار فىالصحيح عن معاوية بنعمار )٤(‏ 
«قال:سمعت أباعبدالته ([4اإ)يقول : مابين لابتيى المدنية ظل عاثرالىظل وعيرحرم 
قلت : طائره کطاثرمکة؟ قال:لاء ولایعضد شجرها قال : وروی آنە‌یحرم من‌صید 
المدتية ماصيد بين الحرتين» 

وروی الصفار فی‌بصاثر الدرجات بسنده عن‌الفضیل بن‌یسار(ه) «قال:سألته 
الىأن قالفقال: اناه أدب‌نبيه فأاحسن تأديبه فلما انتدب فوض اليه » قحرم‌الله الخمر 
وحرم رسولالته (ي) كل مسكر › فا جازافته لەذلك › وحرم‌التهمكة » وحرم رسول 
الله (يؤ) المدينة فاجازالته ذلك كله الحديث 

وعن عبد الله بن ستان (۲) عن أبی‌عيدالله d4)‏ فی حدیث و قال : ان الله 

(۱) (۲)التهذیب ج ص۱۳ الفقه ج ۲ص۳۴۷٣‏ 

ھ٦٣ص الفقیه ج۲ ص۳۷ التھذیب ج٦ ص۳١ الکافی جع‎ )٣( 

)٤(‏ (۵) الوسائل الباب ٠۷‏ منابواب المزار 

(1) الوسائل الباب ١۷‏ منايواب المزار 


۷ آحکام ج المديته 1 


أرب تبیه (5) انتدب ففوض الله وان الله حرم مكة وان رسول الله حرم المدنية 
فأجاز ایقه له » وان اله حرم الخمرء وان رسول اقه (85ق) حر مکل مسکرء فاجاز 
الله له » . 

آقول : هذا ماوقفت عليه من آخحبار المسألة وكلها متفقة الدلالة فى تحريم 
قطع الشجر. واقما احتلفت فى الصيد كما تقدمت الاشارةاليه فى كلام شيخناالشهيد 
الثانى » وأكثر الاخبار دال على التحريم خصوصاً فى بعض » و عموماً فى آخر » 
و الذى يدل على عدم التحريم » منها رواية معاوية بن عمار المنقولة من الكافى » 
ونحوها رواية أبىالعياس» و كذا صحيحة معاوية بن عمار المنقولة من كتاب معانى 
الاحبار . 

والشيخ رضوان اله عليه بعد نقله الروایتين‌الاوليين فى‌التهذيب أجابعنهماء 
فقال:ماتضمن‌هذان الخبران من أنصيد المدنيةلايحرم » المرادبه مابين البريد الى 
البريد » وهو ظل عائرالى ظل وعيرء ويحرم مابين الحرتينء وبهذا تميزصيدهذا 
الحرم من حرم مكة ء لان صيد مكة محرم فى جميع الحرم» وليس كذلك فى حرم 
المدينة » لان الذى يحرم منها هو الصيد المخصوص انتهى . ثم استدل علىذلك 
برواية عبد الله بن سنان المف كورة »› نقلا من التهذيب » و رواية الحسن الصيقل 
المتقدمة أبضا . 

أقول: وبذلك صرح من تأخرعن هكالعلامة فى المنتهى وغيره» ومنهم السيد 
الستد فى المدارك, وزاد الطعن فى الخبرين المذ كورين بصعف السند» واعترضه 
المحدث الكاشانى فى الواقى »› فقال بعد نقل كلامه المد كور : مالفظه قول : 
ظاهر حبر ابن‌عمار ان التحديدين واحد» ولادلالةفیه علی‌عدم تحردم الصيد» ولاعلى 
تحریمه» وانمایدل علیعدم تحريم اكله» وخب رالبقباق أيضا يحتمل معنيين»أحدهما 
أن لايكون كلاما برأسه » ويكون يكذب الاس كلاما آخرعلى حدة من الكذب › 
و الثانى أن يكون كلاما واحداً من التكذيب على سبيل التقية › فان العامة روت 
فى التحريم روايةء ثم الخبران الاتيان انما يدلان على ماذكره» لو كانا كما رواهماء 


٤‏ الحدائى التاضرة ج-۱۷ 


انشاءالته . نعم مایدل على ماذکره روایته › انتهی. 

أقول : لايخفى أن ظاهر صحيحة زرارة و كذا ظاهر رواية الحسن الصيقل 
هو تغايرالتحديدين » وان الحد الذى يحرم فيه الصيد هو بين لابتيها » والذىيحرم 
فيه الشجرهو مابين الجباين » وهو مسافة البريد » وحينثذ فلعل مافى رواية معاوية 
المذ كورة و كذا صحيحة المنقولة فى كتاب معانى الاخبار من الدلالة على اتحاد 
الحدين حرج مخر ج التجوز › حيث أنه القدر المتفق عليه » والامسافة مااشتملت 
عليه الحرتان أقل من المسافة التى بين الجيلين كمالايخفى . 

و أما قوله « ولادلالة فيه على عدم تحريم الصيد ولاعلى قحريمسه » فقيه أن 
.الظاهرمن عدم التحريم أكله عدم قحريم صيده » كما ان الظاهر من تحريم الصيد 
هو تحريم الأكل اذا كان مما يو كل » كمالايخفى على من لاحظ الاخيار المتقدمة 
فى الصيد قى باب محرمات الأحرام » و اتفاق كلمة الأاصحاب على ذلك › وهذا 
المعنى ظاهرمن صحيحة معاوية المروية فى كتاب المعانى » فأن قوله و« قلت طاثره ٠.‏ 
کطائرمکة » یعنی قی تحریم صیده › ومایترتب عليه من تحریم کله › «قال : لاه . 

وبالجملة فالروايتان ظاهر تان فى عدم تحريم الصيد » وحمل الشيخ فىهذا 
المقام جيد كما عرفت » و أما خحبراليقباق فالظاهر ان اجمال متنه يمنع من الاعتماد 
عليه استدلالا » أو ايراد و نقضاً » فطرحه من البين قريب » وأما قوله ثم الخبران 
الاتيان الى آخحره اشارة الى صحيحة عبدالته بن سان » ورواية الحسن الصيقلى» ففيه 
ن ماذ کره بالنسبة الى رواية الفضيل الصيقل مسلم » لماعرفت من الاحتلاف فى 

وايتين» لکن الطعن به افنا يتم لولم يعتمد علىروايات التهذيب» وليس كذلك» 

ينذ فالاعتراض به لأمحصل له » و أما بالنسبة الى صحيحة عبد الت بن ستان قانه 
لایخفی أن مارواه فی الفقیه لایتافی رواية التهذيب كما توهمه» بلمر جح الروايتين 
'لى معتی واحد کمالایخفی . 


ج-۱۷ استحباب الصلاة فى مسجد الرسول ع ۵ 


وبالجملة فماذهب اليهالشيخ من‌التحريم فى كلمن الصيد والشجرهوالظاهر 

من الاخبارء والته العالم . 
الفصل السادس عشر: 

قد اتفقت الاحبار وكلمة الاصحاب على آنه بستحت لزائر المدينة بعد 
الدحول اكثار الصلاة فى مسجد الرسول ( بي ) و لاسيما فى الروضة» وهى 
مابين القبر والمتبر الى طرف الظلال » ون يأتى المنبر ويمسح ممايليه وأن بأتى 
المساجد الشريفة بالمدينة » كمسجد قبا » ومسجد القتح »> ومسجد الأاحزاب 
ومسجدالفضیح» وهوالذى ردت فيه الشمس لاميرالمؤمنين (() ومشربةأم ابر اهيم 
(4) وقبور الشهداء بآحدولاسيما قبرحمزة (رضى الله عنه) . 

روى ثقة الأسلام فى الكافى فى الصحيحيح عن معاوية بن عمار(١)‏ « قال: 
قال أبوعبدالته (عليه السلام): اذا فرغت من الدعاء عندقير النبى بي فأت المتبر 
وامسحه بيدك وخحذ برمانتيه» وهما السفلاوانء وامسح عينيك ووجهكبهءفانەقال: 
انهشفاء العين» وقم عنده فاحمد الله واثن‌عليه»واسأل حاجتك» فان رسو لاله () 
قال : ما بین‌منبرى وبيتى روضةمن‌رياض الجنة» ومنبرى على ترعة من تر عالجنة۔ 
والترعة هى الباب الصغير- ثمتآتی مقام التبی (صلى‌الته عليه وآله‌وسلم) فتصلى‌فیه 
ما بدالك» فادادحلت المسجد فصل على النبى(صلى‌الته‌علیه‌و آله وسلم)واذاخرجت 
فاصنعمثل ذلك»› وا کثرمن۔الصلاة فی‌مسجد الرسول(ضلى التهعليهو الهو سلم) وړواه 
فی الفقیه مقطوعا مرسلا بدونقو له وآ کثر الى آخره» وقال مابین‌منبری‌وقبری‌زوضة' 
وزاد بعد ترع الجنة وقوائم منبرى ربت فىالجنة». 

قال فى الوافى : الترعة بضم المشناة الفوقإنبة ثم المهملتين فى الاصل : هى 
الروضة على المكان المرتفع خحاصة » فاذا. كان فى المطمئنين فهى روضة » قال 
القتيبى فى معنى الحديث ان الصلاة والذ كر فى هذا الموضع يؤديان الى الجنة » 
فكانهقطعة منهاء وقيل الترعةالدرجة» وقيل الباب كما فى هذا الحديث و كان الو جه 


(۱) الکاقے,ج٤‏ ص٣۵۵‏ الفقیهج۲ ص١٤٣‏ 


71 الحدائو الناضرة ج- 

فيه ان بالعبادةهناك یتیسر د حول الجنةء کما ان بالباب یتمکن من الدخول»ولاتنافی 
بین مافی الکافی والفقیه لان (صلی الله عليه و آله وسلم) دفن فی‌بیته»ور بت ای‌نمت 
وارتفعت انتهى . 

آقول: قال بعض شراحالحدیث: وقو له صلی‌ الله عليه و آله‌وسلم» مابین قبری 
ومنبرى روضة منرياض الجنة لان فاطمة لإا بين قبره ومنبر روي وقبر ها لار وضة 
من رياض الجنة » و يحتمل أن يكون ذلك على الحقيقة فى المنبر و الروضة يأن 
يكون‌حقيقتها كذلك» وان لم يظهر فى الصورة بذلك قى الدنياء لان الحقايق تظهر 
بالصور المختلفة انتهى. 

وعنأبى بكر الحضرمى(١)‏ عنأبىعبدالله لإ «قال: قال رسو لاله (چ): 
مایق بیتی و قبری ومتیرى روضة من رياض الجنة » و منبرى على ترعة من ترع 
الجنةءوقواثم منبرىربت فى الجنةءقال :قلت هى روضة اليوم» قال : نعم لو كشف 
الغطاء لرأيتم.. 

اقول: وقی‌هذ! الخبرمایدل على‌ماذ كرةذلكالبعض‌المتقدم » وعن مراذم(۲) 
وقال : سألت 1باعبدالته (4) عمايقول الناس فى الروضة ؟ «قال: قال رسول اله 
(صلی‌الته عليه و آله وسلم): فی‌مابین بیتی ومتہریى روضة من‌رياض الجنةء ومتبرى 
على ترعة من قرع الجنة ء فقلت له : جعلبت فداك فما حد الروضة ؟ فقال : بعد 
اربع اساطين من المتيرالى الظلال : فقلت : جعلت فداك من الصحن فيها شىء؟ 
قال : لام 

وعن عبدالته بن مسكان (۳) فىالصحيح عن ابی عبدالله (عليه‌السلام) «قال: 
حدالروضة قى مسجد الرسول الىطرف الظلالء وحد المسجد الى الاسطوانتين 
عن يمين المنبرالى الطريق ممايلى سوق‌الليل» وعن عبد الاعلى مو لى آل سام(٤)‏ 
«قال : قلت لابی‌عہداله (علیه‌السلام) : کم کان مسجد رسول الله (عي) ؟ قال: کان 


(۱) (۲) الکافی ج ص٤‏ ۵۵ 
(۴) (۴) الکافی ج٤‏ صد۵د 


€-۷ فضل الصلاة قى مسجد النبی وای -۷- 
TOE‏ 
قالفى المغرب: الذراعالمكسرست قبضات» وهوذراع العامة وانماوصفت 

بذلك ؟ لانها حقصت عن ذراع الملك بقبضة» وهوبعض الاكاسرة » و كانت ذراعه 
سبع قیضات انتھی ۔ 

وعن محمد بن مسلم )١(‏ فى الصحيح وقال : سألته عن حد مسجد رسول اله 
(برإي) ؟ فقال : الأسطوانة التى عند رأس القبر الى الاسطوانتين منوراء المنبر 
عن يمين القبلة » و كان من وراء المنبرطريق تمرقيه الشاة ويمر الرجل منحرفاً و 
كان ساحة المسجد من اليلاط الى الصحن» 

قال فى الوافى: البلاط بالفتحموضع بالمدينة بين المسجد والسوق» مبلط 
ای مفروش بالحجارة التى تسمى بالبلاط » سمى المكان به اقساعاًء وعنمعاويةبن 
وهب (۲) فى الصحيح «قال : قلت لابىعبدالته (عليه السلام) : هل قال رسول الله 
() »› مابين بيتى ومتبرى روضة من رياض الجنة ؟ فقال: نعم » وقال : پیت‌علی 
وفاطمة (ل)) مابين البيت الذى فيه النبى (يّإي) الى الباب الذى بحاذى الزقاق 
الى البقيع» قال : فلود حلت من ذلك الباب والحائط مكانه اصاب منكبكالايسء 
ثم سمی ساثرالییوت » وقال : قال رسول الله ( ج ) : الصلاة فى مسجدى تعدل 
ألف صلاة فى غيره الا المسجد الحرام فهو أفضل » . 

وعن جميل بن دراج (۴) « قال سمعت أباعبدالله (4ا) بقول: قال رسول 
الله (5) : مابين منبرى وبيو تى روضة من رياض الجنة » ومنبرى على ترعة من 
تر ع الجنة» وصلاة فىمسجدى تعدل ألفصلاة فيماسواه من‌المساجد الا المسجد 
الحرام » قال جميل : قلت له : بيوت النبى (عجقق) وبيت على (4) منها؟ قال : 
نم وأفضل ¢« 

وبهذا المضمون بالنسبة الى فضل الصلوة فى مسجده (ياق) أخبار عديدة 


(۱) (۲) الکافی ج٤‏ ص٤۵۵‏ ددده 
(۳) الکافی ج٤‏ ص٦دم‏ 
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فيها الصحيح وغيره » وعن أبىالصامت )١(‏ « قال : قال أبوعبدالله (4£) : صلاة 
فى مسجد التبى (عاإي) تعدل بعشرة آلاف صلاة » . 

وعن هارون بن خحارجة (۲) قال : الصلاة فى مسجد الرسول (يو) تعدل 
عشرة آلاف صلاة » . 

وعن يونس بن یعقوب ( ۳ ) فی الموثق « قال : قلت لابىعبداله ( ل ) 
الصلاة فى بيت فاطمة (قل8) مثل الصلاة فى الروضة ؟ قال : وأفضل » . 

وعن معاوية بن عمار )٤(‏ قى الصحيح قال: قال اپو عيدالله (8) : لاتدع 
اتيان المشاهد كلها مسجد قباء قانه المسجد الذى أسس على التقوى من أول يوم » 
ومشربة آمابراهيم ( لا ) ومسجد الفضيخ وقبور الشهداء ومسجد الأاحزاب وهو 
مسجد القتح» قال: وبلغنا أن التبی (جیٰ) کان اذا اتی قبور الشهداء قال : السلام 
عليكم بما صبر قم فنعم عقيى الدار » و ليكن فيما تقول عند مسجد الفتح ياصريخ 
المكروبين » يامجيب دعوة المضطرين » اکشف همی وغمی وکرب ی كماكشفت 
عن نبيك غمه وهمه وکربه » و کته هول عدوه فی هذا المکان» . 

. وهمه و کربه » و کفیته هول عدوه فی هذا المکان » ورواه فی الفقیه مرسلا 
مقطوعاً على احتلاف فى ألفاظه . ۰ 

قال فى الوافى : المشربة بفتح الراء وضمها الغرفة والصفة > قال : هو فی 
مشربته ٤‏ أى فى غرفته » وعدها - فى كتاب مغانم - المطابة : فى معالم طابة - : 
للفیروز آبادی‌صاحب القاموس - فى المساجد» قال: ومنها مسجد أمابراهيم (4) 
الذى يقال له مشربة أمابراهيم ([) » وهو مسجد بقبا شمالى مسجد بنىقريضة › 
قريب من‌الحقة الشرقية فى موضع يعرف بالدشت» قال: وليس عليه بتاء ولاجدارء 
وانما هو عريصة صغيرة بين نخيل طولها نحو عشرة أذرع» وعرضهاأقل منه» بنحو 


(۱) (۲) الکافی ج٤‏ ص٦۵۵‏ 
(۳) الکافی ج۴ ص ۵۵٦‏ وفیه عن جمیل بن دراج 
)٤(‏ الکافی ج٤‏ ص۰٦۵‏ الفقیه ج۲ ص٣٤‏ ۳ 


a —_ 


ذراع وقد حوط عليها برصم لطيف من الحجارة السود . 

قال ومنها «سجدالفضيخ بفتح الفتاء و كسرالضاد المعجمة بعدها مثناةتحتية 
وخحاء معجمة . 

قال : وهذا المسجد يعرف بمسجد الشمس اليوم » وهو شرقى مسجد قبا 
على شفیرالو ادى مرصوم بحجارة سود » وهومسجد صغير. 

أقول : ويأتى وجه تسميته بمسجد الشمس عن قريب » قال : و منها مسجد 
الفتح » وهو مسجد على قطعة من جبل سلع من جهة الغرب» وغربية وادى بطحان 
انتھی . 

وعن عقية بن حالد )١(‏ هقال: سألت أباعبدالله (لإ) انا نأتى المساجدالتى 
حول المدينة فبأيها أبدء ؟ قال : ابدء بقباء فصل فيه وأ كثر » فانه أول مسجد صلى 
فيه رسول الته (5بإؤ) فى هذه العرصة ثم اثت مشربة أمابراهيم ( 4ا ) فصل فيها 
وهی مسكن رسول اله ( َال ) ومصلاه › ثم تأت مسجد الفضيخ فتصلى فيه فقَد 
صلى فيه نبيكفاذا قضيت هذا الجانب تيت جانب احد فبدأت بالمسجد الذىدون 
الحرة فصليت فيه » ثممررت بقبر حمزة بن عبدالمطلب فسلبت عليه » ثم مررت 
بقيور الشهداء فقمت عندهم فقلت : السلام عليكم ياأهل الديار آنتم لنا فرط وانا 
بكم لاحقون» ڈ ثم تآتی‌المسجد الذی فیالبكان الواشع الى جنب الجبل عنيمينك 
حین تدخلآحدا فتصلی فبه فعناده خو ج النبی (و#إل) الىآحدحين لقى‌المش ر كين 
لم پیر جوا حتی حشرت العلا مهای فی م مر آیها ستی ترجع فعملی ند 
قبور الشهداء ماكتب اله لك » ثم امض على وجهك حتى تأت جد , الاحزاب 
فتصلى فيه › وتدعوا لته قیه » فان رسولالله (چا) دعی فيه یوم الاحزابُ فقال: 
ياصریخ المكروبين ويامجيب دعوة المضطرين ويامزيث الملهوفين اكشف همى 
وکربی وغمی تری حالی وحال اصحابی » . 


)4( الكافى ج٤‏ ص۵1۰ 
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وروی فی‌الفقیه مر سلا )١(‏ قال ةالرسولاله () من اتی مسجدی ومسجد 
قبا فصلی فيه رکعتین رجع بعمرة و کان (194) يأتيه فيصلى فيه بأذان واقامة . 

وروی فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى (۲) و قال: قال أبوعبدالله (14) 
هل اتيتم مسجد قباء أو مسجد الفضيخ أو مشربة أم ابراهيم ؟ قلت : نعم » قال : 
ما انه لم يبق من آثار رسول الله (4۶) شییء الا وقد غيرغیرهذا» . 

وعن‌لیث المرادى(۳) وقال : سأالت اباعبد الله (4ا) عن مسجد الفضيخ لم 
سمى مسجد الفضيخ ؟ قال : لنخل يسمى الفضيخ فلذلك سمى مسجد الفضيخ » 
وعن عمار بن موسى )٤(‏ قال دحلت أنا وأبوعبدالته (عليه السلام) مسجد الفضيخ 
فال : ياعمار قرى هذه الوهدة ؟ قلت : نعم » قال : كانت امرأة جعفرالتى خحلف 
عليها أمير المؤمنين (عليه.السلام) قاعدة فى هذا الموضع › ومعها ابتاها من جعفرء 
فقال لها ابناها : ماببكيك یامه ؟ قالت : بکیت لامير المؤمنين (عليه السلام) فقالا 
لها : تبکین لامیرالمؤمنین ولاتبکین لابیناء ! قالت: لیس هذا هذا ولکن ذکرت 
حدیثاً حدئنی به أمیرالمۇمنین (عليه السلام) فى هذا الموضع › فأبکانی › قالا : 
وماهو؟ قالت : كنت أناوأميرالمؤمنين (عليه السلام) فى هذا المسجد » فقال لى : 
ترين هذه الوهدة ؟ قلت : نعم قال كنت: أناو ر سول اله () قاعدین‌فیهاء اذوضع 
رسه فی حجری ثم خفق حتی غط وحضرت صلاة العصر فكرهت أن حر رأسه 
عن‌فخذی » فأ کون قد آذیت رسول اله (یچ) › حتی ذهب الوقت وفاتت » فانتبه 
رسو لاله (صلی اللهعلیه‌و آله‌وسلم)فقال یا علی صلیت ؟ قلت : لاءقال : ولم ذلك ؟ 
قلت: كرهت أنآوذيك قال : فقام واستقیل القبلةومديديه كلتيهما » وقال : اللهمرد 
الشمس الىوقتها حتىيصلىعلى » فرجعت الشمس الى وقت الصلاة حتىصليت 

(1) الفقیه ج۱ ص۸٤۱‏ 


(۲) الکافى ج٤‏ ص ۵٦١‏ 
)٤( )۳(‏ الکافی جع ص١۵1‏ 


ج-۱۷ فى آداب زيارة النبى والائمة هل ٤١‏ 


العصر ثم انقضت انقضاض الكواكب» 
المطلب الثانی فى‌المز ار 

أقول :وقد قدمنا قى المطلب الأول جملة من‌الاخبارالدالة علىفضل زيارة 
النبى(صلى التهعليهو آله وسلم) وزيارة الائمة() ولأسيما بعدالحج احياء وأمواتا 
وینبغی أن یعلم أن للزيارة آداباً وقدذ كر شيخنا الشهيد قى‌الدروس جملة من ذلك 
لابأس بنقلها فىالمقام » قال (نورالتهتعالى مرقده) وللزيارة آداب » احدها الغسل 
قبل دول المشهد » والكون على طهارة فاوأحدث أعاد الغسل 

قال المفید رحمه‌الته : واتيانه بخضوع وخشو ع فى‌ثياب طاهرة جدد نظيغة 
وثانيها الوقوفعلى بابه» والاستيذانوالدعاء بالمآثورء فان وجد حشوعاً وخضوعاً 
دحل » والا فالافضل لهتحرى زمان الرقة » لان ااغرض الاهم حضور القلب لتلقى 
الرحمة النازلة من الرب » فاذا دحل قدم رجله اليمتى » واذا حرج قدم اليسرى » 
وثالثها-الوقوفعلى الضريح ملاصقا له أوغير ملاصق » وتوهم أنالبعد أدبوهم ‏ 
فقدنص على الاتكاء على الضريح وتقبيله . 

ورابعها_استقبال و جه‌المزورواستد بارالقبلة حال الزيارة » ثميضع عليه خده 
الايمن عندالفراغ منالزيارة » ويدعومتضرعأثميضع خده الأيسر ويدعو سائلامن 
الله تعالى بحقه وبحق صأحب القبرآن يجعله من أهل شفاعته » ويبالغ فى الدعاء 
والالحاح ثم يتصرف الى مايلى الرس ثم يستقبل القبلة ويدعو 

وخامسها- الزيارة بالمأثور وبكفى السلام والحضور 

وسادسها - صلاة ر كعتى الزيارة عندالفراغء فان کان زائرا للنبى (ي) 
ففى الروضة » وان كانلاحد الأئمة (خ)فعند رآسه» ولوصلاهما بمسجدالمکان 
جاز » ورويت رحصة فى صلاتهما الى القبر › ولواستدير القبر وصلى جاز ء و ا 
کان غير مستحسن »› الاع البعد 

اقول ماذکره (قدس‌سره) مز الصلاة عندالرأس هوالوارد قى أكثر الأخبار 
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المعتمدة وهوالمشهوربين الاصحاب» بلالظاه ر أنه لاخلاف فيه وأماالصلاةحلف ٠‏ 
القبرفقيل بالتحريم» والمشهررالكراهة »> وأماالتقدم على القبرفالمشهورالجوازعلى 
الكراهة»وقيل:بالتحريم وهو الاصح»وقدتقدم تحقيقالمسالةفى كتاب الصلاة ثمقال 
(قدس‌سره):وسايعها-الدعاء بعدالر کعتين يما نقل › والافماسنح له فی آمور دینه 
ودنياه وليعم الدعاء فانه أقرب الى الأجابة 

وامنها- تلاوة شىء من‌القر آن عتدالضريح واهداءه الى المزوروالمنتفع 


بذلك الزائر وفيه تعظيم للمزور 
وتاسعها- احضارالقلب فى جميع آحواله ما استطاع » والتوبة من‌الذنب › 
والاستغفاروالاقلاع 


و عاشرها - الصدقة على السدنة و الحفظة للمشهد و هم القوام واكرامهم 
واعظامهم » فان فيه كرام صاحب‌المشهد (عليه‌الصلاة والسلام) وينبغى لهؤلاء أن 
يكونوا من أهل الخير والصلاح › والدين والمروة » والصبر والاحتمال » وكظم 
الغيظ خالين من الغلظة علىالزائرين › قاضين لحوائج المحتاجين » مرشدى ضالى 
الغرباء الواردين » و ليتفقد احوالهم › التاظر فيه » فان وجد منأحدمنهم تقصيرا 
نبهه عليه » فان اصرز جره » فان کان من المحرم جازردعه بالضرب اذا لم يجدفيه 
التعفیف من پاب النهې عن‌المنكر 

وحاديعشرها- انه اذا انصرف من الزبارة الى متزلة استحب له العوداليها 
مادام مقياًء فاذا حان الخروج ودع ودعاً بالمأثور » وسأل الله تعالى العوداليه 

وثانىعشرها-أنيكون الزاثر بعدالزيارة حيراً.منه قبلها فانها تحط الا وزار 
اذاصادف القبول . . 

وثالٹ عشرها-تعجيل الخروج عند قضياء الوطرمنالزيارة » لتعظم الحرمة 
ويشتد الشوق › وروی أنالخار ج يمشی القهقرى حتې یتواری 

وراب ع عشرها-الصدقةعلى المحاويج بتلك البقعة ؛ فانالصدقة مضاعفةهنالك 
وخحصوصا على الذريه الطاهرة كما تقدم بالمدينة انتھی 


الفصل السابع العشر 

فیذ کر سید نا رسول الله (صلی الته عليهو آلەوسلم) وهو أبوالقاسم محمدبن 
عبدالله بن عبدالمطلب بن‌هاشم بن عبد مناف بن‌قصی بن کلاب بن مرة بن کمب 
بن لوى بن‌غالب فهر بن‌مالك بن‌النضروهو قريش بن كنانة بن حزيمة بن مدر كة بن 
مضر بن نزاربن معد بن عدنان 

وروی آنه صلی الته عليه وآله وسلم قال اذا بلغ نسبی الى عدنان فأمسکوا 
و كان مو لدهبمكة فىشعب أبى طالب يومالجمعةبعدطلو عالفجرسابععشرشهرربيع 
الأول عامالفيل » وهذا هوالمشهور بين أصحاينا (رضوانالته عليهم) وقيل : لاثنى 
عشر مضت من الشهرء وقيل اليوم العاشر مته » وقيل الثانى 

وقال شيخنا الطبرسى فى كتاب اعلام الورى : وفى رواية العامة ن مولده 
(صلی التهعلیهو آله وسلم) يوم الائنين » ثم احتلفوا فمن قاثل يقول : لعشرليالخلون 
منه » الى آخر کلامه › وبعث(صلى الله‌علیهو آله‌وسلم)» فى‌اليوم السابع والعشرين 
من رجب » وله أربعون سنة » و قيض بالمدينة يوم الاثنين لليلتين بقيتا من صفرسنة 
عشر من الهجرة › وهو ابن ثلاث وستين سنة » ونقل فى الدروس قولا بأنه قيض 
لاثنتىعشرة مضت من شهر' ريع الأول من‌السنة المذ كورة › واختاره الشيخ محمد 
بن يعقوب الكلينى فى الكافى » وقيل : الثامن مته عشر من‌الشهر › وقيل : الثانى 
منه» وسنه ثلاث وستون سنةء وآمه آمنةبتت وهب بن عیدمناف‌بن‌زهرة بن کلاب‌بن 
مرة‌بن کعب بن لوی بن‌غالب »› وتز و ج‌خدیجة‌بنت حویلد (رضی الهعنها) وهوابن 
حمس وعشرين سنة» وتوفي عمهأبوطالب((() وعمره ستة وأربعون سنة وثمانية 
آشهرو أربعة وعشرونيوماً » وتوفيت نحديجة رضى الله عنهابعده بثلاثة أيام فسى 
ذلك العام عام الحزن »و أقام بعد المبعث بمكة ثلاث عشرة سنة » ثم هاجر الى 
المدينة بعدان استتر قى الغار ثلاثة آيام د ودحل المدينة يوم‌الائنين الحادى عشرمن 
شهر ربيع الاولوبقى بهاعشرسنين › وذ كرجمع منآصحابنا منهم الشيخ فى التهذيب 


Y6‏ الحدائى التاضرة ج-۷\ 


والعلامة فی‌المتتهی انه قبض (صلى‌التهعلیهو آله وسلم مسموما) 

وأما صفة زيار ته (ي) فهوما رواه الكلينى والشيخ فىالصحيح عن معاوية 
ابن عمار )١(‏ عن أبىعيدالت (4ا) قال: اذا دحلت المدينة فاغتسل قبل أنتدخلها 
أوحين تدحلها » ثم تأتی قبرالنبی (#ي) فتسلم علی‌رسولالته (صای الله عليه واله) 
ثم تقوم عند الاسطوانة المتقدمة من جانب القبرالايمن عند رأس القبرعندزاويةالقبر 
وأنت مستقبل‌القبلة ومنكبك الايسرالى جانب القيرومنكبك الايمن ممايلى المتبرء 
فانه موضع راس رسول الته (صلی الله عليه وآله) وتقول : أشهد أن لا اله الأ الله 
وحده لأشريك لهء واشهدان محمداً عبده ورسوله» وأشهد أنك رسولالته» واشهد 
انك محمدبن عبداللهء وإشهدانكقدبلغت رسالات ربك ونصحتلامتك وجاهدت 
فى سبيل الته » وعبدت اله مخلصاً حتى آتاك اليقين » بالحكمة والموعظة الحسنة 
وأديت الذى عليك من الحقء وأنك قد رؤفت بالمؤمنين وغلظت على الكافرينء 
قبلغ اله بك فضل شرف محل المكرمين » الحمدلته الذى استنقذنا بك من‌الشرك 
والضلالة » اللهم فاجعل صلواتك وصلوات ملائكتك المقربين وعبادك الصالحين 
وأنبيائك المرسلين وأهل السماوات والارضين ومن سبح لك يارب العالمين من 
الاولين والاخرين على محمد عبدك و رسولك ونبيك وأمينك ونجيبك و حبيبك 
وصفيك ونحاصتك وصفوتك وخيرتك من حلقك › أللهم أعطه الدرجة و الوسيلة 
من الجنة » وابعثه مقاماً محمودا يغبطه الاولون والاخرون » اللهم انك قلت : ولو 
نهم اذ ظلموا أنفسهم جاؤك فاستغفروا اله واستغفرلهم الرسول لوجدوا الله توابً 
رحیما » وانی اتيت نبيك تائباً مستغفراً من ذنوبی وانی أتوجه بك الى الله ربی و 
ربك ليغفر ذنوبى» » وان كانت لك حاجة فاجعل قبر النبى ( صلى اله عليه واله 
وسلم) حلف كتفيك واستقبل‌القبلة وارقع يديك واسألحاجتك فانهااحریانتقضى 
ان شاء الله» ورواه الصدوق مرسلا مقطوعا . 


(١)الکافی‏ ج٤‏ ص۵۵۰ الفقیه ج ۲ص۳۸٣٣‏ 


ج-۱۷ فی زيارة البی چ -4۵- 


وروی فی الکافی عن أحمد بن محمد بن ایی نصرالبزنطی (۱) «قال : قلت 
لابى الحسن (إ1) : كيف نسلم على رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) عند 
قيره ؟ فقال : قل السلام عليك يارسول الله » السلام عليك يا حبيب الله ء السلام 
عليك ياصفوة الله » السلام عليك ياآمين‌الته» أشهد أنك قد نصحت لامتك وجاهدت 
فى سييل ربك وعبدته حتى أتاك اليقين » فجزاك اله يا رسول الله أفضل ما جزى 
نیا عن آمته > الهم صل على محمد و آل محمد أقضل ماصلیت على ابراهيم وآل 
ابراهیم اناك حميكد مجيد» 

وعن محمد بن مسعود(۲)قال : ريت آباعبدالته (4) انتهى الى قبر النبى 
(صلی الته عليه و آله‌وسلم) فوضع بده عليه» وقال: أسألالته الذى اجتياك واختارك 
وهداك وهدى بك آن يصلى عليك » ثم قال : ان الله وملاثكته يصلون على التبى 
ياایها الدین منوا صلو! عليه وسلموا تسليما» . 

وعن على بن حسانعنبعض أصحابنا (۳) قال : حضرت |با الحسن الاول 
(ا) وهارون الخليفة وعيسى بن جعفروجعفربن يحيى بالمدينة قدجاءوا الى قير 
النبى ( صلى الته عليه وآله وسلم ) فقال : هارون لأبى الحسن تقدم فابى » قتقدم 
هارون فسلم» وقام ناحية» وقال عیسی بن جعفر لابىالحسن (4): تقدم فأبى فتقدم 
عیسی فسلم ووقف مع هارون » فقال جعفر لابىالحسن (1): تقدم فأبى » فتقدم 
جعفرفسلم » ووقف مع هارونء فتقدم أبوالحسن ([4) فقال: السلام علیك باأبتاه 
اسأل الله الذى اصطفاك واجتباك وهداك وهدى بك أن يصلى عليك » فقالهارون 
لعیسی :سمعت ماقال . قال:نہم » قال هارون اشهدانه أبوه حقا» 

وعن على بن جعفر(۴) عن اخيه ابى الحسن موسى (عليه السلام) عن أبيه 

عن جده (#ال) «قال : كان أبى على بن الحسين (صلوات الله عليه) يقف على قير 

۵۵۲ ص‎ ٤ الکافی ج‎ )١( 
۵۳٣-۵۵۲ص الکافی ج‎ )۳( )۲( 
الكافى ج٤ ص‌اده‎ )٤( 


A4‏ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 
ی سای ا یه اله ولیم یسام عليه یغهد له باوځ ودعو بماحشره 
۳ يسند ظهرهالى الم ر وةالخضراء الدقيقةالعرض ممايلى القبرء ويلتزقبالقبر »ويسند 
ظهرهالىالقبرويستقبل القبلة ويقول : اللهم اليكالجأت‌ظهرىوالى قبرمحمد عيدك 
ورسولكاسندت ظهری › والقبلة التی رضیت لمحمد (صلی الله عليه و آله وسلم ؛ 
استقبلت اللهم انى أصبحت لا أملك لنفسى حير ما ارجو » ولا أدفسع عنها شر 
ما احذرعليها و أصبحت الامو ر بيد فلافقیر آفقرمنى» انى لماانز لت الى من حيرفقير» 
اللهم‌ار ددنىمنك بخير» فانه لاراد لفضلك) اللهم انی أعوذ بك من انتبدل اسمی 
أو تغير جسمى أو تزيل نعمتك عنى » أللهم كرمنى بالتقوى » وحملتى بالنعم.» 
واعمرنى بالعافية » وارزقنى شكرالعافية» 

واما وداعه ( صلی الله عليه و آله وسلم ) بعد ارادة الخروج عن المدينة › 

فهومارواه فى الكافى قى الصحيح اوالحسن عن معاوية بنعمار()) قال : 
قال أبوعبدالله (عليه السلام): اذا أردت ان تخرج من المدينة فاغتسل م ائت قير 
النبى (صلى الله عليه واله وسلم) بعد ماتقر غ من حوائجك فودعه واصنع عثل ما 
صنعت عند دخحولك » وقل أللهم لاتجعله آخرالعهد من زيارة قبر نيك (صلی الله 
عليه واله وسلم) فان توفیتنی قبل ذلك فانی اشهد فی مماتی علی‌ماشهدت عليه فی 
حياتى أن لااله الاانت وأن محمدا عبداك ورسولك» 

وعن دونس بن يعقوب () قال : سألت أباعبدالله (عليه السلام) عن وداع 
قبرالنبى (غ) فقال: تقول: صلى اله عليك واللام عليك ولاجعله الله آخرتسليمى 
عليك » وفی‌الفقيه أورد ماتضمنه الخبران مرسلا مقطوعاً من دون ذكرالغسل . 


الفصل الثامن عشر 
فى ذ كر سيد تنا وسيدة نساء العالمين فاطمة الزهراء (صلوات الله علیها)قال 


(۱) الکافی ج٤‏ ص۵1۳ 
(۲) الکاقی ج٤‏ ص۵1۳۴ الففیه ج ۲٣ص٣٤‏ ۲ 


شيخنا الطبرسى قى كتاب اعلام الورتى : الاظهر فى روايات أصحابنا أنها ولد ` 
سنة حمس من المبعث بمكة فى العشرين من جمادى الاحرة » وأن النبى ( ج4 ) 
قبض ولها ثمانية عشرسنة وسبعة أشهر. 

قال : وروی عن جابربن يزيد قال : سثل الباقر ( لإ ) كم عاشت فاطمة 
(لل) بعد رسول الله (ي) ؟ قال : أربعة أشهرء ولها ثلاث وعشرون سنةء وهذا 
قريب مما روته العامة أنها ولات سنة احدی وأربعین من مولد رسول الله (چچ) 
فيكون بعد البعث بسنة انتهى . 

وقال الكفعمى قى‌المصباح بعد ذ كر جمادى الاخرى وقى عشرينه سنة اثنتين 
من البعث كان مو لد فاطمة ( ل ) و قيل سنة حمس من البعث » و فى ثالثهاكان 
وفاتها (صلوات الله عليها) 

وقى معرفة قبرها (4£) على الخصوص اشكال » قال شيخنا الصدوق(عطر 
الله مرقده ) فى الفقيه اخحتلفت الروايات فى موضع قير فاطمة سيدة تساء العالمين 
( عليها السلام ) قمنهم من روی انها دفنت فى البقيع › ومنهم من روی آنها دفنت 
بين القبروالمنبر » وأن النبى )١(‏ (إ) انما قال : « مابين قبرى و متبرى روضة 
من رياض الجنة» › لان قبرها بين القبروالمنبر» ومنهم من‌روى أنها دفنت فى بيتهاء 
فلما زادت بنو أمية قى المسجد صارت فى المسجد » وهذا هو الصحيح عندى 
انتھی ۔ 

وقالالشيخ (قدس سره) فى‌التهذيب بعد أننقل عن الشيخ المفيد (رحمهاه) 
الامربزيارتها فى الروضة › لانها مقبورة هناك : ماصورته وقد اخحتلفت أصحابتافى 
موضع قبرها فقال: بعضهم أنها دفنت فى البقيع» وقالبعضهم: أنها دفنت‌بالروضة 
وقال بعضهم : نها دقنت فى بيتها فلما زادت بنوآمية فى المسجد صارت من جملة 
المسجد» وهاتانالر وايتان كالمتقاربتين والافضلعنها نيزور الانسان قىالموضعين 
جميعاً » فانه لايضره ذلك » ويحوزبه جرا عظيما » فأما من قال نها دفنت بالبقيع 


)١(‏ التهذيب ج٤‏ ص۷ 


1Y- الحدائق التاضرة‎ EA 


قيعيد من الصواب انتھی . 

آقول : وروى الشيخ فى التهذيب عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد 
بن محمد بن آبی‌نصر(۱) فال : سآلت آباالحسن الرضا G4!)‏ عن قبر قاطمة لإ 
قال : دقنت فى بيتها » فلما زادت بنوامية فى المسجد صارت فى المسجد » . 

ورواه الکلینی ایضا بسنده عن احمد بن محمد بن یحیی ( ۲) والصدوق 
باسناده عن البزنطی (۳) 

وروی الصدوق طاب ٹراہ فی کتاب معانی الاخبار عن محمد بن موسی بن 
المتو كلعن السعد آبادى عن البرقی‌عن أبيهعن ابنأبىعمير(۴) عن بعض‌اصحابنا 
عن آبی‌عبدالته ([9[) قال : قال رسول الله (4): «مابین قبری ومنبری روضة من 
رياض الجنة » ومنبرى على ترعه من قرع الجنة » لأن قبرفاطمة ( لإ ) بين قبره 
ومنبره» وقيرها روضة من رياض الجنة» واليه ترعة من تر ع الجنة » قال الصدوق: 
وقد روی هذا الحدیث هکذا والصحيح عندى فى موضع قبرفاطمة (لإقلا) مارواه 
البزنطى » وذ كرالحديث المتقدم »> وهو راجع الى مااحتاره قى الففيه. 

وقال الشيخ (قدس سره) قى التهذيب آما القول عند زيارتها فقد روى أحمد 
بن محمد بن داود ثم ساق سنده الى ابراهیم بن محمد ین عیسی بن محمد 
العريضى(ه) قال: حدثنا أبو جعفر() ذات يوم قال : اذا صرت الى قبرجدتك 
فاطمة (£) فقل ياممتحنة امتحنكالذى حلقك قيل أنيخلقك فو جدك لماامتحنك 
صابرة » وزعمنا أنالك أولياء ومصدقون وصابرون لكل ماآتانا به أبوك ( #5 ) 
lÎ,‏ به وصيه (4) فانا نسألك ان كنا صدقتاك الا الحقتنا بتصديقنا لهما بالبشرى 
نيشر أنفستا بنا قدطهر نا بولايتك» ثم قال (قدس سره) وهذه الزيارة وجدتهامروية 
فاطمة (1إل) . 

وأماماوجدت أصحابنا يذ کرونه من‌القول عند زیارتها () فهو أن تقف 


)٤( )۳( )۲( )۱(‏ الوساثل الیاب ۱۸ من ابواب المزار 
(ه) التهذيب ج1 ص ٠١‏ 


۹ فی زيار الزهراء لاماق علنها‎ IYE. 


mecca nemame semere maman an سے ت ی‎ 


على أحد الموضعين اللذين ذكرناهما » وتقول : « السلام عليك يابنت رسول اق 
السلام عليك يابنت نبى اله » السلام عليك يابنت حبيب الله » السلام عليك يابنت 
خليل الله » السلام عليك يابنت صفى الته ء السلام عليك يابنت أمين الت . السلام 
عليك يابتت خحيرحلق اله » السلام عليك يابنت أفضل أنبياء الله ورسله وملائكته» 
السلام عليك يابنت خير البرية » السلام عليك ياسيدة نساء العالمين من الاولين 
والانحرين » السلام عليك يازوجة ولى الله وحيرالخلق بعد رسولاله (عإي) السلام 
عليك يا أمالحسن و الحسين سيدى شباب أهل الجنة » السلام عليك أيتها الصديقة 
الشهيدة السلام عليك أيتها الرضية المرضية » السلام عليك أيتها الفاضلة الز كية › 
السلام عليك أيتها الحوراء الانسية » السلام عليك أيتها التقية النقيةء السلام عليك 
آبتها الزهراء المحدثة العليمة » السلام عليك أيتها المظلومة المغصوبة » السلام 
عليك أيتهاالمضطهدةالمقهو رة» السلامعليك يافاطمة بنت رسولالله (4) ورحمة 
الله وب ركاته » صلى اله عليك وعلى روحك وبدنك » أشهد أنك مضيت على بينة 
من ربك » وأن من سرك فقد سر رسول الله (ء#بي) ومن جفاك فقد جةا رسو لاله 
ومن أذاك فقد أذى رسولالله (4) ومن وصلك فقد وصل رسول الله (ل) ومن 
قطعاك فقّد قطع رسول الله ( ق ) لانك بضعة منه ورو حه التّی بین جنبيه ء كما 
قال (چي) آشهد الله ورسله وملائکته انی راض عمن رضیت عنه » وساحط على 
من سخطت عليه » ومتبریء ممن تبرت منه › موال لمن والیت معاد لمن عادیت» 
مبغض لمن ابغضت محب لمن أحببت» و كفى باله شهيداً وحسيباً وجازياً ومثيباً ‏ 
ثم تصلى على النبى (غإي) والائمة (إ) انشاء الله تعالى انتهى . 

وقال شيخنا الصدوق (عطرالله مرقده) فی‌الفقيه (۱) وانى لماحججت بیت 
الله الحرام كان رجوعى على المدينة بتوفيق الله تعالى ذكره» فلمافرغت من‌زيارة 
رسول اله (ع) » قصدت بيت فاطمة (إ) وهومن عند الاسطوانة التى تدخل 


(۱) الفقیه ج۲ ص ۳۶٤١۱‏ 
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ي 


اليها من باب جبرائيل (4) الى مؤخر الحقيرة التىفها النبى (ع) فقمت عند 
الحظيرة ويسارى اليها » وجعلت ظهرى الى القبلة واستقبلتها بو جهى و انا على 
غسل وقات : السلام عليك بابنت رسول الته (ي) » السلام عليك بابنت نبی الله 
السلام عليك يا بتت حبيب الله » السلام عليك يا بنت خليل الله » ثم ساق الزيارة 
المتقدمة الى آحرهاء الى انقال : ثم قلت : اللهم صلوسلم على عبدك ورسولك 
محمد بن عيدالقه حاتم التبيين وخيرالخلائق اجمعين » وصل على وصيه على بن 
بى طالب أمير المؤميين وامام المسلمين وخير الوصيين » وصل على فاطمة بتت 
محمد سيدة نساء العالمين وصل على سيدى شباب أهل الجنة الحسن والحسين »› 
وصل على زين العابدين على بن الحسين »› وصل على محمد بن على باقر العلم » 
وصل على الصادق جعفربن محمد » وصل على الكاظم موسى بن جعفر » وصل 
على الرضا على بن موسى » و صل على التقى محمد بن على » و صل على النقى 
على بن محمد » وصل على الز كى الحس ين على » وصل على الحجة القائم بن 
الحسن بن على اللهم احى به العدل » وأمت به‌الجور » وزين بطول بقاثه الارض 
وأظهر به دينك وسنة تبيك » حتى لايستخفى بشىء من‌الحق مخافة أحد من الخلقء 
واجعلنا من أعوانه وآشياعه والمقتولين فىزمرة أوليائه يارب العالمين › اللهم صل 
على محمد و آل بيته الذين ذهب عتهم الرجس وطهرتهم تطهيراً » ثم قال (قدس 
سره: قالمصنف‌هذا الكتاب (رضى اله عنه): لم أجد فى الاخبارشيثأموظفاً محدوداً 
لزيارة الصديغة(طٍلا) فرضیت لمن نطرفی کتابى هذا من‌زيارتها مارضيت لنفسى» 
والله الموقق للصواب انتهى . 
الفصل التاسح عشر 

فىذ كرزيارة اثمة البقيع روى الشيخ فىالتهذيت بسنده عن عمربنيزيد(١)‏ 
رفعه و قال : كان محمد ين الحنفية بأتى قبر الحسن بن على ( 8# ) قيقول : 

٤١ص التهذيب ج‎ )١( 


السلام عليك يابقية المؤمنين وابن أول المسلمين» وكيف لاتكونكذلك »› ونت 
سليل الهدى » حليف التقى» وخحامس أصحاب الكساء غذتك يدالرحمة » وربيت 
قى حجر الاسلام».ورضعت من ثدى الايمانء فطبت حا وطبت ميتاً» غيران الانقس 
غير طيبة لفراقك » ولاشا كة فى الجنان لك » ثم يلتفت الى الحسين ( صلوات الله 
عليه واله) ويقول السلام عليك ياأباعبدالته وعلى ابى محمد السلا 

قال فى الوافى : و الجنان إن كان بكسر الجيم فالمعنى أنها كانت متألمة 
بفراقك » ولكنها راضية لك بأن تكون فى الجنان » وان كان بفتح الجيم فالمعنىأنها 
غير طيبة بالفراق » ولأشا كية من‌الته فى القلب بترك الصبر واظهار الجز ع › واخفاء 
السخط فى القلب انتهى . 

وقال المشايخ الثلاثة ( نور الله تعالى مراقدهم) )١(‏ : أذا أتيت قبور 
الائمة بالبقيع فاجعلا بين يديك «ثم تقول : وأنت على غسل السلام عليكم يا اثمة 
الهدى.السلام عليكم يا أهل التقوى » السلام عليكم يا حجج الله على آهل الدنيا ء 
السلام عليكم أيها القوامون فى البرية بالقسط » السلام عليكم يا أهل الصغوة » 
السلام عليكم يا أهل النجوى » أشهد أنكم قد بلغتم ونصحتم وصبرتم فی‌ذات الله 
تعالى » و كذبتم وأسبىء اليكم فغفرتم » وأشهدانكم الأئمة الراشدونالمهديون › 
وأن طاعتكم مفترضة » وأن قولكم الصدق» وأنكم دعوم فلم تجابوا وأمرتم فلم 
قطاعوا » وأنكم دعائم الدين » وأ ركان الارض » ولم تزالوا بعين‌الله ينسلخكم 
فى أصلاب المطهرين » وينقلكم من آرحام المطهرات لمتدنسكم الجاهليةالجهلاء 
ولم تشتراك فيكم فتن الاهواء» طبتم وطاب منبتكم أنتم الذين من علينا بكم 
دیہان الدين » فجعلکم فی بیوت اذن الله ان ترفع وید كر فيه-ا اسمه » وجعل 
صلو اتنا عليكم رحمة لنا وكفارة لذنوبنا » اذا اخحتار كم لنا » و طيب لقنا بما من 
بەعلینا من ولایتکم وکنا عنده مسامین بفضلکم › ومعروقین بتصدیقنا ایا کم 


(۱) التهذیب ج ص۷ التیه ج۲ ص ٣٤٤‏ 


4Y‏ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 

وفی‌الفقیه و کناعند کم بفضلکم‌معترقین » وبتصديقنا ايا كم مقرين وهذامقام 
من أسرف واخطاً واستکان وأقربما جنی » ورجا بمقامه‌الخلاص › ون پستنقذ یکم 
مستنقذ الهلكى من‌النار » فكونوالى شفعاء » فقد و قدت اليكم اذرغب عتكم أهل 
الدنيا واتخذوا آيات الله هزوا » واستکبروا عنها » یامن هوقائم لايسهو › وداثم 
لایلهو »ومحیط بکل شیء» لك المن بماوفقتنی» وعرفتنی بما ائتمتنی‌عليهء اذصدعنه 
عبادك »> و جهلوا مء رقتهم »> واستخفوا بحقهم › وما لوا الى سواهم فكاقت المنة 
منك على مع أقوام حصصتهم با خحصصتنى به › فلك الحمد اذ كنت عندك فى 
مقامی مکتویا فلا تحرمنی ما رجوت »› و لاتخیبنی فما دعوت» وادع لنفسك یما 
أحببت › ثم صل ثمانی ر كعات فی‌المسجد الذى هناك › وتقراً فیھما ما أحبیت › 
وتسلم فی کل ر کعتین ۰ ویقال انه مکان صلت فيه فاطمة » 

وقالفیالنهذيب: «فاذا اردت الأنصر اف فقف على قبو رهم وقل :السلامعليكم 
أئمةالهدى»و رحمةالله وبر كاته» أستودعكم الت واقر أعليكم السلام آمنابالتهو بالرسول 
وبما جئتم به ودللتم عليه » أللهم فا كتينامع الشاهدين » ثم ادع الله كثيراً واسألهأن 
لايجعله حر العهد من زيار تهم» 

اقول : الظاهر أن الثمان ر كعات المذ كورة لان الائمة (ع4ال) هناك أربعة 
فتجعل لکل واحد ر کعتین 
الفصل العشر ون 

فىذ كر الائمة الآثلى عشر ( صلوات الله علیهم ) اجمالا وذکر زیاراتهم قد 
و كلناه الى كتب أصحابنا (رضوانالله عليهم) المصنفة فى هذاالياب 

الأول مولاناأميرالمۇمنىن ووصى رسول رتالعالمين » وسيد الخلق‌بعده 
أجمعین » علی‌بن ابی طالب بن عبدالمطلب بن‌هاشم بن عبدمناف » ولد بمكةفی 
البيت الحرام » ولميولد فيه أحدقبله ولا بعده » وهى فضيلة حص بها (عليهالصلوة 


)١(‏ التهذيب ج ص۸۰ 
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والسلام)و کان ذلكيومالجمعة ثلاث عشر لبلة خحلت۔ مرجب »وروی سابع شمبان ١‏ 
بعد عام الفيل الذى تقدم أنه ولذفيه (رسولالته(8) بثلاثين سنة » وقبض (4) 
بالكوفة قتيلا ليلة الجمعة لتسع ليال بقين من شهر رمضان سنة أربعين من‌الهجرة » 
وله يومئذ ثلاث وستون سنة » وأمه فاطمة بنت أسدبن هاشم بن عبد مناف » وهو 
واخحوانه أول‌هاشمی ولدبين هاشميين » وقبره‌بالغرى مننجف بالكوفة » والاخبار 
فی‌فضل زیارته (اإ) أکثر من أن یأتی عليها قلم الاحصاء فىهذاالمقام » 

الثانى 
الأمام الز كىالحسن‌المجتبى سيدشباب آهل الجنةولد بالمدينة يوم الثلاثاء 
منتصف شهر رمضان » سنة ثلائين من الهجرة » و نعل عن شيختا المفيد رحمه الله 
ثلاث » وقبض بها مسموماً يوم الخميس سابع عشرين من شهرصفرسنة تسع وأربعين 
أوسنة حمسين من‌الهجرة › ولسع أوثمان وأربعون سنة » وفى حديث (١)دأنهقال‏ 
(علیهااسلام):يارسولالته (5ی) مالمن زارنا؟فقال : یابنی من زارنی حیاً أومیتاأو 
زار أخاك حیا او میتاً کان حتاً على أن. استنقذه من‌النار » » وفی‌الخبر (۲) « أنه 
قيل للصادق (ل4) مالمن زارواحدا منکم؟قال : کمن زاررسولالته (صلی التهعلیه 
وآله وسلم» 
وعن‌الرضا (علیه السلام) (۳) « انلکل امام عهداً فی‌عنق آولیاعه و شیعته » 
وأن من تمام الوفاء بالعهدوحسن الأداء زيارة قبورهم فمن زارهم رغبةفى زيار هم 
وتصديقا لمن رغبوا فيه كان‌ائمتهم شفعاؤهم يوم القيامة » 
الثالك 
الامام الحسين سيدالشهداء وسيدشياب آهل الجنة ولد (عليهالسلام)بالمدينة 
)١(‏ التهذيب ج ص ٤٠‏ 


(۲) الکافی ج٤‏ ص ۵۷۹ 
(۳) التهذیب ج ص۹۳ 


ثالٿ شهر شعيان »› وقيل : آخر شهر دربيع الاول » سنة ثلاث من الهجرة › وقيا. : 


شعبان»ستة ار بع»وأمهو آم احيه‌الحسن فاطمة سيدة نساء العالمينءوقتل عليه السلام 
بطف کر بلايومالسبت » وقيل : يومالاثنين » وقيل : يومالجمعة » عاشرشهر المحرم 
سنة احدى وستين من‌الهجرة »› 

والاخحبار فى فضل زيارته (عليه السلام) مستفيضة )١(‏ والظاهر فى كثير منها 
الوجوب» واليهيميل كلام بعض أصحابتا » (رضواناله عليهم) وليس بذلك البعيد 
فمنها مایدل على انها فرض على کل ممن › و أن من تر كها ترك حقالله ورسوله 
وان تر کها عقوق لرسول الله (صلی‌الته‌علیه‌و آله وسلم » ونقص فی‌الایمان والدینء 
ونه حقعلى الغتىزيار تهفىالسنة مر تين » والفقير فىالسنة مر 3 » وأنه من أتىعليه 
حول ولم یات قبره نقص من عمره حولا» و انها تطيل العمر › وان أیام زيار ته 
لاتعد من‌الاجل » وتفر جالهم» وتمحص الذنوب » وله بكل ححطوة حجة مبرورة » 
وله بزیارته أجرعتق اف نسمة » و حمل على الف فرس فی‌سبیل الته » و له بکل 
درهم انفقه عشرة آلاف درهم »› وأن من أتى قبره عارفاً بحقه غفر الله له ماتقدممن 
ذنبه وما تأخر» وأن‌زيار ته يوم عرفة بعشرين حجة» وعشرينعمرةمبرورة»وعشرين 
غزوة مع النبى () والامام » بل روى أن مطلق زيارته حير من عشرين حجة» 
وأن زيارته يومعرفة معالمعرفة بحقه بأل ف آلف حجةء وألف ألف عمرة متقبلات » 
وألفألف غزوة مع نبیأوامام» وزيارة ول رجب مغفرةللذنب البتة» و نصفشعبان 
يصافحهمأًة ألفبنى»وليلة القدرمغفرة الذني» وأنالجمعفىسنة واحدة بین‌زيارته 
ليلة عرفة والفطر و ليلة النصف من شعبان بثواب ألف حجة مبرورة » وألفعمرة 
متقيلة » وقضاء ألن حاجة للدنيا والاأخرة » وزیارته يوم عاشوراء مح معرفة حقه 
کمن زارالله فوق عرشه ء وهو كناية من علوالمرتبة > وكثرةالثواب بمنزلة منرفعه 
اله الى سماعه » وادناه من عرشه الذی هوموضع عظمته » وزیارته فی العشرینمن 


0 راجح الوسائل الباب ۳۷ من ابو اب المزار 
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صقرمن علامات المؤمن › وزیارته فی کل‌شهر ثوابهاثو اب مأةآلن شهید من‌شهداء 
بدر » ومن بعد عنه وصعد على سطحه ثم رفع رآسه الى السماء ثم تو جه الىقبره 
وقال: ألسلامعلبك ياآباعبدالله ورحمةالته وبر كاته» كتب‌الله له زورة»والزورة حجة 
وعمرةواذازاره (علیه‌السلام) قلیزرابته علی بن‌الحسین (() من‌طرف رجله وقد 
اخحتلف اصحابنا فی‌آنه الاکبر أو الأصغر » فنقل عنالشيخ المفيد فى كتاب الارشاد 
أن المقتول مع أبيههو الاصغر » قال ابن ادریس فی‌السرائر: وقدذهب شیختاالمفید 
فی کتاب الارشاد الى أن المقتول بالطف هو على الاصغر » وهو ابن الثقفية » وأن 
علی‌الا كبر هوالامام زين العايدين آمه آم ولد» وهی‌شاه زنان بن ت کسری دزدجرد 
قال محمد بن‌ادريس: والاولى الرجوع الى آهل هذه الصناعة » وهمالنسابون و 
أصحاب السير » والاخبار والتواریخ»مثل الزبیرین بكار فى كتاب أنساب قريش 
وای الفر ج الأصفهانى فى مقاتل الطالبيين » والبلادرى و المزنى صاحب كتاب 
اللباب فى أخحبار الخلفاء » والعمرى النسابة حقق ذلك فى كتاب المجدى » فانه قال : 
وزعم من لابصيرةله نعلا الأصغرهوالمقتول بالط » وهذاخطاء ووهم 

والىهذا ذهب صاحب كتاب الزواجر والمواعظ › وابن قتيبة فى المعارف 


وابن جرير الطبرى المحقق لهذا الشآن وابن ابىالازهرى فى تاريخه » وأبوحنيفة 
الدينورى فىالاخحبار الطوال » وصاحب كتاب المفاحر مصنف من أصحابنا الامامية 
ذکره شیخنا أبو جعفر فی فهرست المصنفین » وأبوعلی بن همام فی کتاب‌الانوار 
قى تو اريخ أهلالبيت ومو اليهم» وهومن جملة أصحابنا المصنفين المحفقين» وهؤلاء 
جميعاً أطبقوا على هذا القول » و هم أبصر بهذا النو ع انتهى. كلامه قى السرائر 
أقول : والى هذا القول مال شيخنا الشهيد فىالدروس 
الرايع 

الأمام بو محمد على بن الحسين ( ليل ) زين العابدين » ولد بالمدينة يوم 

الأاحد حامس شهرشعبان » سنة ثمان وثلاثين » وقبض بها يوم السبت » ثانى عشر 


3 ت . 2 8 joe‏ ت 
المحرم » سنة حمس وتسعين» عن سبع وخمسين سنة» وامه شاه زنان بنت‌شيروية 


۳٦‏ الحدائى إلناضرة ج-۱۷ 

بن کسری بن دزدجرد › وقيل: ابنة بزدجرد . 
الخامس 

الأمام أبوجعفر محمد بن على الباقر( بيه ) ولد بالمدينة يوم الاثنين ثالث 

عشرشهرصغر » سنة سبع وخحمسين »> و قبض بها يوم الأثنين سابع ذى‌الحجة نة 

أربعة عشرومأة »> وروی ست عشرة › وآمه أمعبدالله شت الحسن بن على (82£). 
ا[سادس 

الاما أبوعبدالته جعفربن محمد الصادق ( لاإ ) ولد بالمدينة يوم الأثنين 

سابع عشرشهر ربيع الاول » سنة ثلاث و ثمانين » و قيض بها فى شوال » وقيل : 

منتصفٰ شهر ر جب » سنة تمان وأربعين ومأة» عن حمس وستين ستة» وأمه أمفروة 

بن القاسم بن محمك بن ابی بکرء وقال الجعفى: اسمها فأاطمة > و کنيتها أمفروة» 

وقبره وقیر بيه و جد وعمها لحسن(5[) بالبقیع‌فی‌مکانواحد» وفیبعض الروایات 

آن جدتهم فاطمة بتت‌آسد مم فی تر بتهم» وعن أبى‌الحسن بن على العسكرى )0( 

( لا ) من زار جعفراً وأباه لم يشتك عينه › ولم يصبه سقم »› ولم يمت مبتلی › 

وعن الصادق (4) (۲) من زرانی غفرت له ذنوبه » ولم يمت فقيراً . 
السايع 


الأمام أبوابراهيم ويكتىأيضا بابىالحسن الاول» ويكنى أيضا أباعلىموسى 
بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على ين أبيطالب (14) ولد بالابو اء 
بين مكة والمدينة » سنة ثمان وعشرين و مأ » يوم الأحد رابع صفرء وقيض قتيلا 
بالسم ببغداد » فى حبس السندى بن شاهك » لست بقين من رجب »› سنة ثلاث 
وثمانين ومأة من الهجرة » وقيل: يوم الجمعة لخمس لون من رجب » سنةثلاث 
وثمانين ومأة ء وسته يومئذ حمس وحمسون سنة » وأمه آمولد › يقال لها: حميدة 


(۱) (۲) التهذیب ج ص۷۸ 


البربرة ‏ ققیره بالکرځ من بقداد »ون الرضا (طا) (۱) قال ۲ من زار یرآ 
بېغداد کان کمن زار قبررسول الله (4) وقبرامیرالمؤمنين (5) « وسأله الحسن 
بن على الوشا (۲) عن زيارة أبيه أبىالحسن ((4) أهى مثلزيارة الحسين(14) ؟ 
قال : نعم» وعنه (ل) «قال : ان الله نجی بغداد لمکان قبره بها » وان لمن زاره 
الجنة» . 
الثامن 

الأمام أبوالحسن على بن موسى الرضا ( طك ) أمه أم ولد › ويقال لها : أم 
البنين » ولد بالمدينة سنة ثمان وأربعين ومأة » وقيل : يوم الخميس حادى عشر 
ذىالقعدة» وقبض بطوس فى آخحرصفرسنة ثلاث ومأتين» وهو ابن حمس وخحمسين 
سنة » وقيل : سابع شهررمضان » وقيل : ثالث عشر ذىالفعدة» وبعض الاخبار يدل 
على أنه قبض مسموماً سمه المأمون العباسى » واليه ذهب‌الصدوق (رحمه‌الله)وأكثر 
اصحابنا لم‌یذ کروه» وعن الکاظم(۳()4) « قال : من زار قبرولدی على کان‌عند 
الله كسبعين حجة مبرو رة » فقال له يحيبى المازنى: سبعين -حجة؟ قال: تعم» وسبعین 
ألت حجة » وقيل لابى جعفر محمد بن على الجواد (م) زيارة الرضا أفضل أمزيارة 
الحسين (4£) ؟ قال : زيارة أبىأفضل لانه لايزوره الا الخواص من الشيعة» وعنه 
() أنها أفضل من الحج » و أفضلها فی‌رجب »› وروی البزنطی(ه)< قال: قرأت 
کتابأبیالحسن الرضا (علیه السلام) بخطه: آبلغ شیەتی ان زیارتی تعدل عند الله 
ألف حجة ولف عمرة متقبلة كلها » قال : قلت لابى جعفر (عليه السلام) لن حجة؟ 
قال : اى والله وألف ألف حجة لمن يزورهعارفاً بحقه»وقال الرضا(عليه السلام)(ء۶) 
من زارنی على بعد داری ومزارى أتيته يوم القيامة فىثلائة مواطن » حتى أخلصه 
من اهوا لها اذا تطايرت الكتب يميناً وشمالا » وعند الصراط والميزان 


(۱د۲) التهذیب ج1 ص۸۱۸۲ 
(۳و٤وھو)‏ التهذیب ج ص٤۸‏ و۸۵ 


¥۸ الحدائقالناضرة 


التاسحع 
الامام الجواد بو جعفر محمد بن على ((4) ولد بالمدينة فى شهر رمضان 
فی سابق عش ر اوحمس عشرمنه » او تاسع‌عشرعلی حلاف فيه » و قیل : کان مولده 
قى عاشر شهر رجب» سنة حمسين وتسعين ومأة » وقبض ببغداد فى آحرذى العقدة 
وقيل : يوم الثلاثاء حادى عشرذى القعدة» سنة عشرين ومأتين » وهواين خمس 
وعشرين سنة » ودفن قى ظهر جده الكاظم (ل) وأمه الخيزران أم ولد » وكانت 
من أهل بيت مارية القبطية أم ابراهيم (4¥ا) » ابن النبى (14¥) و قيل : اسمها 
سبيكة نوبية ويقال : درة لكن سماها الرضا (ل#) حيزران» وقد تقدم مايدلعلى 
فضل زیارته عموماً 
العاشر 
الامام الهادى أبوالحسن على بن محمد ولد بالمدينة منتصف ذى الحجة 
سنة اثتى عشرومأًتين» وقیل: فی‌السابع من‌الشهر» وروی مولده فی خامس‌رجب» 
سنة اربع ومأتين» وقبض بسر" منرآى يومالاثنين ثالثرجب» سنةأربع وخمسين 
ومأتين » ودفن فى داره بها » وسنه يومثذ احدى واربعون سنةوسبعة أشهرء وأمه 
أمولدءيقال لها : سمانة ء 
الحادی عشر 


الامام أبومحمد الحسن بن على العسكرى > ولد بالمدينة فى شهرربيعالاول 
وقيل : يوم الاثنين رابعته » سنة اثنتين وثلاثين ومأتين » وقبض بسر من رأى يوم 
الاحد » وقال شيخناالمفيد: يوم الجمعةء ثامن شهرربيع الاول» سنة ستين ومأتين» 
ودفن الى جانب أبيه (2) وأمه م ولد » يقال لها : حديثة . 

أقول : و قد تقدمت الاحبار الدالة على فضل زيارته وزيارة أيه ( 8 ) 
عموماًء قال شیخنا الشهيد قى الدروس: وقال الفيد رحمه الله : دزاران من ظاهر 


الشباكك » و متع من دنحول الدارء a‏ : و هو الاحوط انها 
ملك الغير » فلايجوز التصرف قيها بغير اذن المالك › و قال : لو أن أحداً دحلها 
لميكن مأثوماً » وخحاصة اذا تأول فى ذلك ماروی عنهم )1E(‏ آنهم جعلوا شيعتهم 
فی حل من آموالهم انتهی . 

واقتصارشيخنا المذ كورعلى نقل كلام الشيخين من غير أذ يرجح شيا فى 
البين ربمااشعربتوقفه › 

والظاهرعندى هوماذ كره الشيخ احيرا من البناء على الأخبار المشاراليها ء 
ويؤيده أنه من المعلوم والمجزوم به انهم ( صلوات الله عليهم ) فى ايام حياتهم 
لايحجبون أحداً من شيعتهم ومواليهم عن الدخول الى بیوتهم وزیارتهم‌الااذا کان 
ثمة تقية » والافهم يسرون بقدومهم وير حون برؤيتهم ويثنون عليهم بذلك » غاية 
الثناء واحوالهم فى المماتكذلك › بل آكد ويزيد ذلك تأبيداً مارواه الشيخ فى 
كتاب الامالى عن الفحام )١(‏ قال : حدثنى آبوالطيب أحمد ين محمد بن بطة › 
و كان لاأيدحل المشهد ويزور من وراء الشباك › فقال : ذهبت يوم عاشوراء نصف 
النهار ظهيراً والشمس تعلى » والطريق حال من أحد» وأنا فز ع من الدعاء بين 
أهل البلد الجفاة » الى أن بلغت الحائط الذى اسعى منه الى الشباك ء فمددت 
عیتی فاذاً برجل جالس على الباب » ظهره الى أنه ينظرقی دفتر» ققاللى : الى 
أين يا أبا الطيب بصوت يشبه صوت حسين بن على بن ابى جعفربن الرضا (9) 
فقلت : هذا حسين قد جاء يزور أخاه » قلت : ياسيدى أمضى أزور من الشباك و 
أجيئك فاقضى حقك » قال ولم لاتدخحل يا أباالطيب » تقلت له : الدارلها مالك › 
لاأدخلها من غير اذنه »> فةال يا ايا الطيب تكون مولانا رقا وتوالينا حقا و نمنعك 
تدخحل الدار؟ ادحل يا ابا الطبيب » فقلت : أمضى أسلم عليه» ولااقبل منه فجثت 
لى الباب» ولیس عليه أحد فیشعر بی فتبادرت الى عند البصرى خادم الموضع › 


۲۲٣ص المستدرك ج۲‎ )١( 


£ الحدائقالناضرة -۷ 


لی بقیتم نتم ۔ 

قول لايخفى انقوله (4ا) » تكون مولانا رقا وتواليناحقاً ونمنعك تدحل 
الدار » ادن لكل من كان كذلك > وهم جميع شيعتهم ومواليهم القائلين بامامتهم » 
فانهم مقرون اومذعنون بالعبودية والرقية لهم منها » والكون على قبول ذلك متهم 
لااحتصاص لهبدلك الرجل كما توهم رحمهال 

الثانى عشر 

الامام المهدى بن‌الحسن (عجل الله تعالی فر جه وسهل مخرجه) وجعلنا من 
أنصاره وأعوانهولد بسر من رأىقيل: ليلة الجمعة منشهررمضان سنةأريع وحمسین 
ومأتين من‌الهجرة » وقتل ضحى خامسعشر شهرشعبان سنة حمس وخمسين ومأتين 
وقيل: لثمان حلون من شعبان للسنة المذ كورة » وهوالذى احتاره الشیخ فی کتاب 
الغيبة وأمه ريحابة » ويال : لها صیقل » ویقال : سوسن » وقیل : مریم » بنت زید 
العلوية » كما اختاره شيخنا المجلسى عطر الله مرقده » أن اسمها مليكة » ولقبها 
نرجس » بنت يشبوعاً بنقيصر ملك الروم» وأمها بنت شمعون» الصفا وصىعيسى 
Q4)‏ ونقل حديثا طويلا عن‌الشيخ الصدو ق يتضمن ارسال الهادى (عليه السلام) 
لبعض أصحابه فاشتراها له » وأعطاها اينه الحسن ( لإ ) فأولدها الامام القائم 
(عليه السلام) ثم ذكر أنالقول بكونها مريم بنتزيد العلوية فى نهاية الضف 

أقول: ویژیده تاییدآ مارواهالصدوق فی كتاب عيون الاحبار فى‌الخبر الذى 
فيه اللو ح › قالفيه : ان آمه جارية اسمها نرجس » و کان سنهعند وفاة ابیه (4) 
حمس سنین أتاه‌الله العلم والحكم صبياً كماأتى بحیی وعیسی (4) 

و کان لەغيبتان صغری وهی‌التى كان قيها السفراء (رضى الله عنهم) ويقرب 
من حمس وسبعین سنة » و کان اولهم عثماذ‌بن سعید » اوصی الی‌ابی جعفر محمد 


)١(‏ العيون ص ط نجف الاشرف 


بن‌عثمان وأوصی أبو جعقر الىأبى القاسم الحسين بن روح وأوصى أبوالقاسم‌الى 
أبى الحسن على ين محمد السمرىرحمه الله » فلما حضرت السمرىالوفاة اجتمعت 
عنده الشيعة » وسألوه أن يوصى الى أحد فةال : لله أمر هو بالغه فوقعت الغيبة 
الكبرى . 

ولنختم الكتاب بسامى أسماء مؤلاء الاعلام الذين هم نواب الملك العلا» 
وأساس الاسلام » وأبواب دار السلام ومن بهم الملاذ والأعتصام ؛ فى هذه الدار 
وفى يومالقيامةء ليكون خحتامهبالمسك الاذفر (صلوات التهعليهم وسلامه ) ماعبدالقه 
عايد » و كبرو أناب اليه منيب وأستغفر وأسال الله تعالى بحقهم » و أتوسل اليه 
بفضلهم انیکون هذاالکتاب عنده وعندهم فىدرجة القبول ووسيلة لنيل كل مسؤل 
ومأمول » وکان الفوز باتمامه والتوفيق لسعادة نحتامه فی مشهدا احسين(عليهالسلام) 
من‌أرض کر بلاء المعلی علی‌مشرفها و آبائه وابنائه‌أشرف صلوات الله ذی‌العلاباليوم 
الثالثوالعشرين من شهر جمادى الاحرى من‌السنةالثامنة والسبعين بعد المأة والالف 
من‌الهجرة النبوية على مهاجرها و آله أفضل صلاة و تحية » وکتب مؤلغه بیمینه 
الداثرة » اعطاء‌الته تعالى كتابه بها فى‌الاحرة الفقير الىربه الكريم يوسف يناحمد 
بن ابراهيم حامداً مصلياً مسلماً مستغفرآً آمين آمين بحرمة السادة الميامين 

الى هنا تم الجزءالسايع عشرعلى حسب تجزئتنا وبه يكتمل أحكام الحجج 
ويتلوه الجزء الثامن عشربأًحكام المكاسب انشاء الله تعالى ونسألالته التوفيقعلى 
طبع بقيه الاجزاء والله ولى التوفيق » والحمدلته رب‌العالمين وصلى اله على محمد 
وآله الطاهرين 


على الاخوندى 


فهر س الجزء السابع عشر من کتاب جواهر الكلام 


عنوان صفحه 
فی نزول منتى ومابها من‌المناساك ۲ 
تحديد وقت الافاضة من المشعر ٤‏ 
استحباب السعی والدعاه فی‌وادی محسره 

هل الرمی واجب آمسنون ۷ 
وجوب الرمی بسع حصيات ١‏ 
ازوم اصابة الحصيات الجمرة ۲ 
استحباب کون الرامی على طهر 1۵ 
استحياب استقبالالجمرةحين رميها ۱۷ 
استحباب البعدعن الجمرة حين الرمى 1۹ 
استحباب‌الرمی‌ماشیا ۲٠‏ 
الروايات الوارة فىالرمى راكباً ۲١‏ 
الرواياتالواردة فىالرمى ماشياً ۲۲ 
استحباب الخذف بحصى الجمار ۴۳ 
وجوب الهدى على المتمة ۲۵ 
عدم ازوم الهدى على المفرد والقارن ۲۷ 
هلیجب الهدی علیالمكى لوتمتع ۲۹ 


تخير المو لى بين الهدى عن مملو که أوآمره بالصوم ۳۱ 


عنوان 


اعتبار النية فى اذبح 
الاقوال قىاجز اء الهدى عن الا كثر من واحد وعدمه 
كفاية هدى التطو ع عن اكثر من واحد 
بيان مو ضح ذبح الكفارات 
بیان موضح ذبح الهدى 
حکم مالوضل هده وذبحه غیره 
هل یجب تعر یت الهدی الضال علی‌واجدہ 
هل‌یجب الا کل من‌الهدی الضال علی‌واجده 
كيقية تقسيم الهدى وانه واجب أومستحب 
بيانالادلة فى و جوب تقسيم الهدى 

الروايات الواردة فىتقسيم الهدى 
هلالا کل من‌الهدی واجب اأومستحب 
بیان المراد ممن يجب اطعامه 
اعتبار الایمانفیالفقير الى بيجب الدفعاليه 
عدم جو از الأكل مماوجب عليه‌من‌الكفارات 
التحقيق عن‌الروايات الواردة فى جواز الاكل منالكفارات 
عدم جواز احراج لحم‌الهدى الواجب من منى 
استحباب التصدق بجلد الهدى ونحوه 
بيان اليوم الذى يجب فيه الذيح او النحر 
هل يجوز تاحيرالدبح الى تمام ذىالحجة 
الروايات الواردة فى تأخيرالذيح عن يوم النحر 
هل يجوز الذبح فى الليالى المتخللة لأيام النحر 


۱۷ الحدائقالناضرة ج‎ 6٤ 


عىوان صفحه 
جواز البح فى ليلة النحر للعذر r‏ 
عدم وجوب بيع التجمل لشراء الهدى A‏ 
وجوب كون الهدى من احدالنعم الثلاثة ۸٦‏ 
السن المعتبرفى الهدى AA‏ 
اجزاء الجماء والصمحاء فى الهدى ۹4 
عدم كفاية الاعور والاعر ج فى الهدى ۹۱ 
هل يجزىالهدى التافص لوظهر التقصان بعد الشراء ۹٤‏ 
عدم اجزاء مكسور القرن الداخل قى الهدى ۹۷ 
عدم اجزاء مقطوعة الأذن فى الهدى ۹۸ 
عدم اجزاء الخصى فى الهدى 1۰۰ 
عدم اجزاء المهزولة قى الهدى ۱۰۲ 
هل يجزى قاقد الشرائط او ينتقل الى الصوم ۰۵ 
بيان الفرد الأقضل من النعم الثلاثة فى الهدى 1۰¥ 
اعتبا رکون الهدی سميتا 1۰4 
استحباب کون الهدی مما عرف به 11 
الكيفية المستحبة فى نحرالابل 11۳ 
استحباب تولى الانسان الذبح بنقسه 11۵ 
لزوم ايداع الثمن امانة لولم يجد الهدى 114¥ 
الأيام التى يجب صومها فى الحج عند فقدان الهدى ۲٤‏ 
حكم من فاته الصوم قيل يوم التروية ۱۲۸ 
تأحيرالصوم لمن لم يتمكن منه يومى التروية وعرفة 1۳۱ 


الموارد الى لايلزم فيها التتاإبع فى صوم الثلاثة ۱۳۵ 


بيان المراد من يوم الحصبة 

جواز تقديم صوم التلاثة على التروية 

جواز صوم الثلاثة طول ذى الحجة 

عدم وجوب الهدى لووجده بعد صوم الثلاثة 

حكم من لم يتمكن من صوم الثلاثة فى وقتها الموظف 
ازوم القصل بين الثلاثة والسبعة فى الصيام 

لزوم انتظار مدة وصوله الى اهلهلصيام السبعة فىمكة 
هل يجزى مضى الشهر فى الاقامة بغيرمكة 

جو ازتأخيرصوم الثلاثة الى الرجو ع الى اهله 

عدم لزوم الفصل بين الثلائة والسبعة لوصامها فى بلده 
عدم اعتبارالموالاة فى السيعة 

جوازصوم الثلانة قى بلده 

وجوب صوم بدل الهدى على الولى لومات الحاج 
لزوم احراجح الهدى من التر كة لواستقرفىذمته 

بيان اقسام الهدى 

تعیی الھدی‌بالتعیی 

عدم تحرو ج هدى القران عن ملك سائقه 

عن وجوب البدل لوهلك هدى القران 

ذبح هدى السياق واعلامكونه صدقة لوعطب 
اوعطب الهدى وجب بيعه والتصدق بثمته واقامة بدله 
هل يجب التصدق بثمن الهدى لو ءطب 

احتصاص التصدق بثمن هدى السياق عندالعطيب بالو اجب 


1Y٤ 
1۷۵ 


آ الحدائى التاضرة 
عفوان 


وجوب الاعلام بكون الهدى صدقة يختص بغيرالمضمون 


مایجوزالا کلمنه ومالابجوزمن اقسام الهدى 
عدم‌الضمان لوتلف هدى السياق غير تفريط 

عدم برائة الذمة لوتلف الهدى المضمون قبل ذبحه 
وجوب ذبح هدی‌السیاق بعد بلوغه المحل 

بيان مصرف الهدى المضمون 

حکم الاكلمن هدى السياق 

هل یجب ذبح هدى السیاق لوضاع فوجد بعد ذبح البدل 
جو ازر کوب الهدی وشرب‌لبنه 

ثبوت الضمان لوآضربالهدی بر کوبه اوبشرب لبته 
حکم النماءات إالحاصلة للهدى 

تقسير الأضحية 

استحبات الاضحرة 

هل الأضيحة واجبة اومستيحبة 

استحباب التضحية عن الغير 

استحباب تقسيم الأضحية اثلاثا 

الصفات المعتيرة فى الاضحية 

بيان وقت الأضحية بمنى وسائرالامصار 

اجزاء الهدى الواجب عن الاضحية 

استحباب التصديق بثمن الأضحية لولم يجدها 

كر امة التضحية يمايريبه 


تعين الشاة للاضحية اواشتراها بنينها 


۰A 


۲۰۹ 
1۱ 
1۲ 


۱4 


2 


تبعيه ولدالاضحية لها 

جواز اكل لحوم الأضاحى بعدثلاثة ايام 

بیان من يجب عليه الحلق 

بيان من يجب عليه التقصير 

وجوب الحلق على الصرورة 

تعين التقصير على النساء 

الحلق أوالتقصير واجب 

هل امرارالموسی لمن‌لاشعر علىرأسه واجب اومستحب 
و جوب امرارالموسى على من لأشعرله 

وجو ب كون الحلق اوالتقصير بمنى 

حكم مالوتعذرمن الرجو ع الىمنىللحلق اوالتقصير 
وجوب ردالشعرالی من یلو حلق‌بغیرها 

استحباب دفن الشعر بمنى 

جوازالحلق بمجرد شراء الهدی وربطه فی‌منز له 
مابستحب فى كيفية الحلق والدعاء فيه 

بيان‌المراد من‌القرن 

استحباب قلم الأظفارواخذالشارب بعد الحلق 

هل الترتيب بين‌المناسكيومالنحر واجب أومستحب 
أدلةالقو لبو جوب الت رتيب فىمناسك يومالنحر 

ادلة القول باستحبابالتر تيبفى متاسك يومالنحر 
حم الاخلال بالترتیب قى مناسك يومالنحر 


وجوب تقديم الحلقأوالتقصير على زبارةالبيت 


YEY 


EEA‏ الحدائق الناضرة ج-۱۷ 


عنوان صفحه 
بیانمواطن التحلل ۲۵ 
هل حل الطيب للقارن والمفرد مشروط أعلا ۲۵۸ 
بيان مايتحلل بەمن الصيد ۲۵۹ 
هل التحلل الثانى يتوقف على السعى أم يحصل بالطواف ۲۱ 
هل يحصل ااتحلل بالطواف والسعى المتقدمين 1۲ 
الصبى قى حكم الرجل فى‌التحلل بطواف النساء 1٤‏ 
عدم حلية الرجال للنساء الابعد طواف النساء 1۵ 
كراهة لبس المخيط وتغطيته الرأس بعد الحلق حتى يطوف ويسعى ۹ 
كراهة الطيب لامتمتع الابعد طواف‌النساء ۷۱ 
استحباب زيارة البيت يوم النحر Y۲‏ 
جواز تأخحيرزيارة البيت الى يوم التحر ¥٤‏ 
بيان مايستحب فعله لزيارة البيت ۲۷۹ 
وجوب طواف النساء ۲۸1 
بيان مورد طواف التساء YA‏ 
جواز تقديم طواف النساء للضرورة ۲۸۵ 
وجوب تدارك طواف التساء ولو تر که نسیانا ۲A٠‏ 
جواز الأستنابه لتدارك طواف التساء لوتر كه نسيانا YAK‏ 
حکم مالو حاضت المرأة ولم تتمكن من طواف النساء ۲۸۹ 
حكم مالونسى طواف النساء بعد تجاوز النصف ۹۰ 
عدم لزوم الكفارة بنسيان طواف التساء ٩۹۱‏ 
ازوم البيتو تة بمنى ليالى التشريق ۹۲ 


أزوم الدم على من بات بغیرمنی لیالیالتشريیق ۹۸ 


ج-۷ الفهرس 


عنوان 

حكم من بات ليالى التشريق بمكة مشتغلد بالعبادة 
لزوم الدم لكل ليلة من ليالى التشريق بات بغيرمنى 
جوا زكون زيارة البيت فى أيام التشريق 

بیان من ر حص له فی ترك المبيت بمنى 

وجوب الرمى فى أيام التشريق 

احکام رمی‌الجمار 

وجوب التر قيب بين الجمار الثلاث 

أحكام النفرمن المنى 

فى ان النفرالاول لايكون الابعد الزوال 

قى أنه متى يحل الصيد 

قى انه يستحب الصلاه فى مسجد الخيف 
استحباب التحصيب 


استحیاب وداع البيت 
استحباب الصلاة فى الكعية 


استحباب طواف إالتساء 
استحباب شرب ماء ز٧زم‏ 

قى التو ادر والزيارات 

حکم من‌جتی فی الحرم 

فى أنه لم يكن لدورمكة ابواب 
احكام لقطة الحرم 


~E 


8° الحدائق الناضرة ج-۷ 


عنوان صفحه 
فى الانصا ر کانوامن قوم تع ۳۷۱ 
حكم الصلاة فى المنى ۳۷۵ 
حج آدم 4 Ww‏ 
فی حح ابراهیم ا ۳۸۸ 
فی ان الله أمرابراهيم ناء الكعية YAY‏ 
فی حدمسجد الحرام A۵‏ 
استحباب توقیرالحاج FAY‏ 
فی ان رسول الله ا حج عشرين حجة ۴۸۹ 
حديث ابن ابى'العوجاء مع الصادق لإ فى الج ۳۹۱ 
خطبة أميرالمۇمنين إإإ فى الج اا 
بيان أن المكة لم سميت بمكة ۳۹۵ 
قى نوادر الحج ۹¥ 
استحباب زيارة البنى ي ٤١‏ 
فی ان تمام الحج لاء الامام ¥ 
تواب زیارة النبی والائمه غ ۵ 
استحباب الصلاة قى مسجد الغدير ¥ 
حكم صيد حرم المدنية ۹ 
فى ان حرم المدينة مابين لابتيها ۱1 
احكام حرم المدينة ۳ 
استبحباب الصلاة فى مسجد الرسول ع ۵ 
قضل الصلاة قی مسجد النبی عق ¥ 


استحياب الصلاة فی مساجد حول المدينة £۹ 


فی آداب زیارة النبی والائمه ا 
قی زیارۃ التیی غا 

فی ذ کر سید تتا فاطمه 4چ 

قى زيارة الزهراء لل 

فى زيارة أئمة البقيع عايهم السلام 


۳ 
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منشورات ENS‏ يروت لبان 


جوامع الجامع في تفير القرآن 
الطبرسي 
مصادر واسانید نهج البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 
العلامة الحلي 
الأردبيلي 


شرائع الاسلام ٤-١‏ 

جامع الرواة 

معام التوحيد 
العلامة الشيخ جعفر سبحافى 

معام الحكومة الاسلامية 


جعفر سبحافی 
معام النبوة جعفر سبحاقي 
مفاتيع الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عباس القمي 
فرق الشيعة النوجتي 
حق اليقين العلا مة عبد الله شبر 
تذكرة الخواص سبط بن الجوزي 
ثواب الأعال وعقابيا علي دخيل 
مناقب الإمام علي 


ان المغازلي الشافعي 
أدعبة وأعال شهر رمضان 


إعداد الدار 

۰ شاهد وشاهد 
عند الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الحالدة عباس الموسوي 
تلخبص انحصل نصير الدين الطومي 
معالم العلاء ابن شهرآشوب 


ضياء الصالحين الجوهري 
عبار بن ياسر صدر الدين شرف الدين 
ال سلام واس التشريع 


عبد ا حن فصل الله 
مقتل الحسين ٠‏ عبد الرزاق مقرم 
حجر بن عدي عيد الله السبيتي 
سلان القارسي عبد الله السبيتي 
عار بن اسر عبد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت عد الحيدري 
كيف تكب الأصدقاء عد الحيدري 
النكت الاعتقادية جعفر النقدي 
علي الأكبر د علي عابدين 
من ذا وذاك مد جواد مغنية 
شبهات اللحدين د جواد مغنىة 
مصدر الوجود جعفر سیحاقی 
فلىفات إسلامية بام مرتضی 
طب الإمام الصادق ٠‏ عد الخليلي 


الأخلاق عند الإمام الصادق 
مد مين زين الدين 
الحياة الجنية في الإسلام 


صباح العدي 
كثف الغمة في معرقة الأعة ‏ الأربلي 
سعد اعود ابن طاووس 
مناقب آل ابی طالب این شهرآشثوب 
القمول الختارة الشيخ افيد 
الاتتصار الثريف المرتضى 


مبادىء الوصول إلى عم الأصول 
العلامة الحلي 
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